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CHE COSA CI VIENE PROPOSTO?

Ce lo dice molto chiaramente Padre Giblet : nell’introduzione .-alld prima
serie: “/La lettura attenta e lo studio degli Evangeli fanno,parte della vita di
fede in Gesy; ognuno deve sentire profondamente I‘impegno di mettersi al
seguito di Gesu...”". ’

Ed egli si propone attraverso questi temi di “aiutare gli équipiers a
leggere gli Evangeli e ad unirsi cosi alla persona di Ges per vivere nella sua
vita e secondo la sua speranza”’.

Egli non ci invita quindi ad uno studio comp/eto dell’Evangelo, ma ci
invita ad incamminarci con lui alla scoperta della persona del Cristo attra-
verso le Scritture.,

‘Come organizzare il nostro lavoro?

Questo quaderno comprende 8 temi.

Ognuno dei temi comprende due parti:

- una presentazione del testo della Scrittura
- una guida di studio.

La “‘guida di studio’’ vuole aiutare la nostra riflessione individuale e di
coppia. Offre un certo numerp di tracce di riflessione per. il mese, per altro .
non esaurienti. ’

Ogni équtpe scegliera le domande che formeranno I'oggetto della ri-
sposta scritta delle coppie e delio scambio di idee in riunione. In effetti, ad
ogni équipe & lasciata la piu ampla libertd di utilizzare questi strumenti di
lavoro. In particolare:

- ogni tema pud essere studiato in una o pil riunioni;
- il questnonano puod essere modificato in funzione delle aspirazioni di ogni
équipe.

Lo scambio in riunione dovrebbe normalmente comprendere:

- un primo tempo dedicato ad una riflessione sul testo,

- un secondo tempo durante il quale ciascuno dira cio che ha scoperto sulla
persona di Cristo attraverso questo testo;

- un terzo tempo durante il quale le coppie rifletteranno insieme sulla
attualizzazione del testo studiato, con un‘attenzione particolare alla loro
vita personale.

Questo scambio sard tanto pil ricco quanto piu il testo evangelico
proposto sara stato meditato da ciascun partecipante durante il mese.
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Quali strumenti utilizzare?

E’ indispensabile che ogni coppia disponga di una Bibbia e che, per
quanto possibile, tutte le coppie dispongano della stessa Bibbia.
Consigliamo in particolare:
- {a Bibbia di Gerusalemme (ed. Dehoniane - Borla)iche ci pare attualmente
la migliore in quanto il testo - che & quello della C.E.l.usato ora per tutte
le celebrazioni liturgiche - & corredato di tutto |’apparato critico (introdu-
zione, note, riferimenti e lessici) della celebre ‘Bible de Jerusalem”.
Ci pare inoltre particolarmente importante per portare avanti questo
lavoro d’équipe il
- Vocabolario di teologia biblica (ed. Marietti) dove, sotto ciascuna delle
“voci’ che sono le principali e pil caratteristiche de! linguaggio biblico
vengano trattati i temi fondamentali della rivelazione e viene ripercorsa
I'intera Bibbia.
Segnaliamo infine alcune altre opere che potrebbero essere utili:
- 11 messaggio della salvezza {ed. L.D.C.} opera di studio in cinque volumi
di cui il 4° sugli Evangeli e il 5° stlle Lettere.
- Grandi temi biblici (ed. Paoline)
- Messaggio biblico del nostro tempo, di A. Lipple (ed. Paoline)
- Guida alla lettura della Bibbia, di C. Bissoli (ed. L.D.C.)
- | vangeli e la storia di Gesu, di X. Léon-Dufour (ed. Paoline)
- Ges alle origini della tradizione, di L. Cerfaux (ed. Paoline}
- Lettura pastorale di Matteo, di Rademakers (ed. Dehomane).




IL DISCORSO DELLA MONTAGNA — |

INTRODUZIONE

Gesu porta agli uomini il Regno di Dio, questa presenza attiva
dello Spirito del Padre che ha il potere di trasformare in profondita la
vita dell’'uomo e di metterla in comunione con Lui. La grazia essenziale
che ¢ offerta ai veri poveri, cioé a quelli che riconoscono che hanno
tutto da ricevere da Dic il peccato € sentirsi autosufficienti) e che si

‘aprono a lui con piena fiducia)é un dono immenso. E’ quello che

abbiamo cominciato a scoprire studiando le prime pagine di San Marco.
Ma questa novita di vita € anche esigenza ¢ vocazione: Gesu chiama
quelli che credono nella sua parola a vivere secondo Dio, che a poco a
poco stanno scoprendo. Questo primo discorso San Luca e soprattutto
San Matteo ce ’hanno riportato a modo loro (Lc. 6, 20-49; Mt. 5,7).

Si tratta di direttive e di orientamenti; nulla di costruito né di
sistematico, benché si possano facilmente distinguere alcune grandi linee.

Come suddividere gli argomenti? Cercheremo di farlo nel corso di
quest’anno. Cercheremo di capire bene cid che Gesli ha voluto dire e in
che modo le prime ccmunita cristiane lo abbiano compreso (riportando
la vita di Gesl cosi come 'hanno appresa le prime comunita cristiane, il

. testo testimonia cosi Gesu). Rileggeremo spesso l'insieme consapevoli

che il brano non si capisce bene se non in funzione del tutto cui appar-
tiene e in definitiva in funzione del Cristo ¢ della sua chiesa. Io ricevo il
testo dalla Chiesa e lo leggo nella chiesa che, in spirito di veritd, ha, lei
sola, il senso del Signore. Cercheremo, d’altra parte, di cogliere in segui-
to la portata attuale e Yattuazione concreta del messaggio nella vita di

oggi.




LE BEATITUDINI

. Il discorso della montagna si apre con una serie di piccole frasi
introdotte dalla parola “beati’” (e in Luca queste beatitudini sono segui-
te da affermazioni negative: “maledetti’).

E’ un modo di dire normale nel linguaggio israelita: si trattava allo

inizio, di formule di benedizionc-maledizione, di parole efficaci che
facevano partecipare alla felicita o all’infelicitd coloro ai quali esse era-
no rivolte.

In molti casi si tratta dell’annuncio profetico di una felicita futura
che € evocata o descritta (cosi Isaia 30, 18:; 32,20 ecc.). Ci si puo servire
di questa stessa espressione per felicitarsi © per rendere grazie i un
bene presente; in questo caso spesso affermazione iniziale viene svilup-
pata (perché...): la beatitudine € spesso usata in questo senso dai savi o
nelle liturgie (Pr. 3,i3; 8,32,34; Si 25, 89; Salmi I, | ss;: 349:
?4,5,6,13 ecc.). In ogni caso si tratta sempre delld vera beatitudine che
¢ concessa da Dio. La gioia ¢é il segno che la vita si realizza, diceva Henri
Bergson.

L’esperienza del popolo di Dio rende manifesto cid che costituisce

la vera gioia indicando a quali condizioni P'esisténza umana si realizza
pienamente. Cosi dunque la buona novella di Gesl si apre con un mes-
saggio di gioia; essa delinea nello stesso tempo un senso tutto nuovo
dellesistenza umana e della sua piena realizzazione.
o San Luca (6,20 e seg.) e San Matteo (5, 1 e seg.) hanno messo per
iscritto la tradizione che riportava gli insegnamenti di Gesu: questa
tradizione € stata fissata con le spiegazioni che vi aveva apportato I’esi-
stenza cristiana guidata dallo Spirito Santo.

E’ cosi che cogliamo negli Evangeli la figura e I'insegnamento del
Maestro tali e quali lo Spirito 1i rivela a quelli che ne vivono. D’altra
parte gli stessi dati essenziali sono cosi ricchi di significato e di possibi-‘
lita che le differenti tradizioni ne esprimono aspetti diversi.
L’osserveremo in modo particolare nelle beatitudini. Si deve innanzi
tutto osservare quello che € proprio di ogni evangelista e in seguito
f:ercare di riconoscere che cosa costituisce la particolarita delle loro
interpretazioni.

a) San Luca riporta quattro beatitudini, ma vi aggiunge in antitesi
quattro maledizioni. Le sue beatitudini sono espresse in modo piu so-
brio e diretto (uso della 2°persona plurale): introducendo la parola
“ora” (v. 21,25) sottolinea che la ricompensa verra nel futuro escatolo-
gico (sono dunque beatitudini legate alla speranza). Notiamo infine che
le tre prime beatitudimni sono di una stessa struttura mentie la quarta €
molto piu sviluppata e assal pesante: le prime mirano agli ascoltatort
nella loro situazione presente (non devono preoccuparsi di diventare
poveri o di avere fame), la quarta riguarda la situazione difficile di1 quelli
che si saranno dichiarati discepolr d1 Gesu, dunque una situazione futu-
1a

Notiamo infine che le beatitudini, come tutto il discorso, sirivol-
gono alla *‘folla dei suot discepoli ¢ a una moltitudine di popolo, venuta
d’ogni dove™ (0, 17 ss.). Questo ¢ proprio il clima della prima predica-
zione. della proclamazione della buona novella del Regno che viene con

Gesu.

b) In San Matteo, invece, non ¢i sono maledizioni,ma in compenso
ci sono nove beatitudini.

Le beatitudini hanno in San Matteo un tono pit generale (uso
della 3 °persona del plurale salvo al v. 11 s.) Infine una serie di precisa-
zioni stanno ad indicare una preoccupazione morale o un approfondi-
mento della portata spirituale dello stato preso in esame: si tratta dei
poveri in spirito; di quelli che hanno fame e sete di giustizia; dei miseri-
cordiosi, dei puri di cuore, degli artefici di pace di quelli che sono
perseguitati per la giustizia: il contesto & dunque molto morale, si tratta
di quelli che hanno adottato il comportamento dei discepoli autentici
cosi come Gest I'ha fissato nelle sue linee essenziali. Aggiungiamo che
per San Matteo il discorso € rivolto ai discepoli che Gesu ha portato con
¢ sulla montagna, dopo aver annunciato il messaggio alla folla (4,

23-25:5, 1-2).

¢) Conclusione.

Si pud dunque osservare che la tradizione aveva molto presto riuni-
to delle beatitudini di struttura diversa: la beatitudine dei perseguitati
che mira a sostenere i discepoli perseguitati a causa della loro fede in
Gesu, ¢ diversa dalle beatitudini che si rivolgevano immediatamente ai
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poveri, ai sofferenti, agli umuliati.

D’altra parte San Luca rimane maggiormente fedele al caratterc
missionario della prima proclamazione evangelica (di qus anche le male-
dizioni che scuotono i ricchi o quelli sicuri del loro buon diritto)

Gesu prometteva la vera beatitudine nel Regno che viene at poveri
e ai diseredati. C’¢ dunque come un rovesciamento delle situazioni pre
senti; il mondo giudica in funzione della forza, del denaro, della poten-
za ¢ disdegna 1 piccoli e glt umili. Ma sono loro ad essere chiamati per
primi nel Regno.

Matteo cercherd, da parte sua, di mettere in luce il programma
concreto che implicano le beatitudini: questa sua formulazione, destina-
ta ai membri della chiesa, descrive il comportamento dei poveri di cuore
che sono anche quelli che amano.

Le due letture ¢ riguardano.

LA BEATITUDINE DEI POVERI

Il messaggio di Gesu si rivolge ai poveri, a quelli che hanno fame, a
quelli che piangono, ai mitt: il Regno di Dio € per loro ¢ questa buona
novella li riempira di sicurezza e di gioia, fin da adesso. Erano condan-
nati alla miseria e al disprezzo, nessuna potenza umana poteva dar loio
un’ombra di speranza ed ecco che improvvisamente il Signore si rivolge
a loro. In tal modo si compiva la promessa del pcofeta Isaia; U'inviato
messianico dice: “Lo Spirito del Signore € su di me, perche 1l Signore
mi ha consacrato con l'unzione, mi ha mandato a portare la buona
novella ai poveri, a fasciare le piaghe dei cuori spezzati, a proclamare la
libertd degli schiavi, la scarcerazione dei prigionieri, a promulgare anno
di misericordia del Signore, un giorno di vendetta per il nostro Dio” (Is.
61, 1-2).

I poveri di Israele I’hanno sempre saputo, ma ecco che si arriva al
tempo della realizzazione che andra oltre le tenui speranze. 1l Signore
ama i poveri.

Per ben comprendere tutto cid che i poveri rappresentano per
Gesu, bisognera dapprima ritrovare sulla traccia delle pagine dell’Antico
Testamento il senso della poveita che vi si manifesta e che rivela il
nostro Dio. Potremo allora considerare i tratti essenziali dell’intervento
di Gesu e interrogarci fimalmente sulla portata attuale del suo Vangelo.

1) Ricchezza e poverta nella presa di coscienza di Israele

a) Lungo tutta la storia di Israele si pud osservarc una vera stima
per 1 beni della terra; l'uomo ¢ legato alla terra, Dio lo ha perfino
costituito soveano di essa, il possesso det beni della terra costituisce la
felicita e lo st considera come un segno di benedizione divina importan-
te come la santiti e la pace Giobbe ¢ ricco di beni ¢ di figli. Questo
concette ¢ ben saldo, fiorisce all’epoca di Gesu, lo s ritrovera spesso in
cetti ambient:1 cristiani moderni. Parallelamente la poverta, la perdita
dei beni potrebbe apparire come il segno di un abbandono da parte di
Dio. Questo concetto appare in modo sporadico, ma ¢ soppiantato da
un altro modo di vedere tipicamente biblico: la poverta ¢ uno scandalo
in seno al popolo di Dio, ¢ U segno del peccato del popolo che ha
permesso che essa si radicasse.

b) Questa attenzione e questo affetto per i poveri risalgono alle
origini di Isracle; nel pill antico codice israclita che tisale ai tempi
dell'Esodo si legge: “Non opprimerai lo straniero, poiché voi stessiavete
abitato da stranieri il paese d’Egitto™ (Es. 23,9): se si sfrutta o si di-
sprezza il povero e “‘se cgli grida verso di me io 'ascolterd perche io ho
pieta di lui” (22,20).

Dal momento in cui si trascura o si opprime il povero, ci si separa
da Dio e si viola I'alleanza (22,23). Tutta la profezia di Amos verso il
750 & un richiamo appassionato di questa affermazione (2, 4-14, ecc.).

Isracle non pud ripensare alle sue origini ¢ rivolgersi al suo Dio
senza ricordare la sua poverta e la straordinaria compassione dell’Altissi-
mo per il piccolo e il miserabile.

Se Dio ama lIsraele & perché ama i poveri: colui che disprezza il
povero si oppone a Dio che ama i piccoli. Non vi ¢ qui alcuna specula-
zione, si tratta di fatti.

Ma altri profeti andranno piu avanti: Isaia rilevera il fatto che la
ricchezza sviluppa spesso un atteggiamento di sicurezza, di presunzione,
di orgoglio che ¢ agli antipodi dell’atteggiamento di fiducia e apertura
agli altri che costituisce un aspetto essenziale della fede (Is. 2). La
presunzione & peccato perché ¢ agli antipodi della fede.

Con il profeta Sofonia, nel 640, si compie un importante passo
avanti. la poverta diventa la caratteristica del popolo dei credenti che
entreranno nella beatitudine finale (2, 2-3; 3, 11 ss.).




Ormai molti salmi esprimeranno la fede e la speranza di questi
umili, sprovvisti di beni, di potenza e di rispetto, che sono uomini nel
senso pieno della parola, perché sanno di essere conosciuti ed amati da
Dio e che vivono nella esaltante certezza della speranza. La loro visione
dell’esistenza e del mondo ¢ del tutto nuova e completamente diversa
da quella di coloro che confidano nei beni del presente (Ps. 9: 34, 40,
ecc.). Aggiungiamo che se ¢’¢ tra loro una fraternitd e uno spirito di
famiglia, essi non costituiscono per nulla un partito o una classe co-
sciente della propria forza. »

+ 11 povero ¢ “colui che non pu0 contare su niente quaggil, colui che
pud ricorrere soltanto a Dio. ““Un povero ha gridato, Dio I'ascolta’ (Ps.
34,7).

2) La venuta della salvezza di Dio Gesu ['ha annunziata ai poveri

Ai poveri: si tratta di quelle persone che non contano, sprovviste
di beni e di rispettabilita,di quelle persone che nessuna forza protegge; il
contesto lo mostra chiaramente, si tratta di quelli che soffrono e puan-
gono, di quelli che hanno fame, dei diseredati, dei miseri, degli umili,
degli oppressi, di quelli che non sono mai ascoltati.

I poveri sono i malati, gli incurabili, i lebbros: che si evitano come
dei cani rognosi.

I poveri sono i bambini, quelli che non contano, che sono senza
forza, i miti. I poveri sono anche le persone che esercitano mestieni
disprezzati, quelli che vengono chiamati i peccatori.

1 poveri sono infine tutto quel popolo minuto senza istruzione che
ignora quasi tutto della Legge.

Queste sono le persone che Gesu guarda per prime, quelle che in
effetti costituiscono la maggior parte del suo seguito abituale.

Bisogna dunque constatare che non si tratta di poveri volontari,
(anche se la poverta volontaria per il servizio di Gesu ¢ del vangelo tiene
un posto importante nella visione che Gesu ha delle cose), non si tratta
nemmeno di una classe sociale, cosciente, organizzata, sicura della sua
forza e del suo avvenire; si tratta dei piccoli che il mondo ignora,
disprezza e di cui si serve.

I1 Regno di Dio ¢ un dono, una grazia gratuita che viene ad appaga-
re proprio quelli che il mondo non tiene in alcun conto. E’ tutto qui: il
mondo cosi sicuro della saggezza conseguita attraverso il successo e la

ricchezza, doveva considerare che Dio stesso non poteva vedere le cose
diversamente da lui. § . .

Dio doveva riconoscere e sancire le “élites sociali'ed economiche
che hanno dimostrato la loro superiorita. Ed ecco invece che Dio ama i
piccoli, quelli che sono senza forza, i “terra-terra”! N

11 Regno di Dio sconvolge le nostre categorie, le nostre classifica-
zioni e previsioni. Si direbbe che non ¢’¢ pill niente che regga. .

Si comprende allora la reazione quasi immediata di rifiuto e di
opposizione che rapidamente andri fino all’estremo, fino alla croce. l?
messaggio del Regno € 1n opposizione assoluta con i modi di ve@ere € d%
agire del mondo. Dio ¢ diverso, Dio decisamente non & come noi. E guai
a coloro che vorrebbero camuffare 'immagine di Dio per farla “appro-
vare” dal mondo (Lc. 6, 26).

3) S. Matteo ha sottolineato la dimensione spirituale di questa condizio-
ne di poverta.

Egli parla del povero “in spirito”, d’una poverta del cuore: parlera
anche di coloro che hanno fame e sete di giustizia E’ importante vedere
bene come, cosi facendo, egli si immette nella prospettiva aperta dalla
parola di Gesu che S. Luca riferisce. 1l povero ¢ colui che non ha niente
¢ che non pud contare su niente ¢ su nessuno (non si considera neanche
che possa contare sulla forza del partito dei poveri): il solo SL.IO appogj
gio ¢ in Dio che, fin dai tempi dell’Esodo, ha mostrato di amare 1
poveri. La venuta ¢ lazione di Gesl realizzano e rilanciano questa spe.-
ranza. 11 discepolo di Gesu ¢ colui che desidera con tutto il suo essere, il
tempo della giustizia di Dio, il tempo del Regno. Egli ¢ preso tutto da
questo desiderio e da questa speranza. questo desiderio e questa speran-
za determinano la sua maniera di giudicare gli avvenimenti e di vivere la
sua vita quotidiana.

La sua speranza ha purificato il suo sguardo, ha riorganizzato dalle
fondamenta la sua visione del mondo. Debole agli occhi del mondo, egli
¢ forte della forza di Dio e sicuro dell’avvenire che Dio preparera.

In un certo senso ogni uomo € un povero; un essere privo di tutto
¢ che ha bisogno del dono di Dio: ma molti credono che i beni terreni
ed umani che essi posseggono o a cui ambiscono, costituiscano le vere
ricchezze, le sicurezze immediate e veramente certe. Senza negare. a
quelle realta cid che esse sono, si trattera di aprirsi o di essere portatia




riconoscere, la propria vera povertd. Ed & nello scoprire in che cosa
consiste la debolezza-poverta e in che cosa consiste la forza-ricchezza di
Dio, ¢ nello scoprire Gesu Cristo che gli uomini (per quanto ricchi di
scienza e di potenza) scopriranno la loro poverta e scopriranno anche
quella fame della vera speranza che sola apre ’'animo al Regno che
viene. Ma rimane il fatto che su questa via, i poveri di beni e di onori si
troveranno sempre come nella loro condizione naturale.

GUIDA PRATICA PER LO STUDIO.

1 - Studio del testo

Paragonate le beatitudini (e le maledizioni) di Matteo e di Luca: a)
sono presentate nel medesimo contesto: stesso luogo, stessi ascoltatori?
b) la loro forma: Luca usa la seconda persona del plurale e la parola
“ora”: cosa concludere? c) Quali sono le tendenze di Matteo: niente
maledizioni; nuove beatitudini: sono dello stesso genere delle altre? In
che senso ha ritoccato le precedenti? d) Conclusioni provvisorie: come
caratterizzare le preoccupazioni e le tendenze dell’'uno e dell’altro?
qual’era il senso delle beatitudini nella predicazione di Gesu? come
furono comprese nella vita della Chiesa?

2 - I poveri

a) Quale povero: povero di denaro, di sicurezza, di rispettabilitd, di
speranza. “‘Colui che non viene ascoltato” (Loew)?

b) Rapida ricerca nell’Antico Testamento dove la preoccupazione
per il povero appare ben presto e segue una evoluzione chiarificatrice :
leggere Esodo 22, 20-26; 23,9: Amos 2, 6-16; 5, 7-15; Isaia 5,7 ss.; 2;
Sofonia 2, 1-3;3,11-18; Salmi 9; 10; 34; Isaia 61,1.

¢) In effetti, quali erano i poveri ai quali Gesu si rivolgeva ? poveri
di fatto o poveri volontari? Il Regno promesso ai poveri o conquistato
da coloro che diventano poveri?

d) In che cosa Gesu introduce un capovolgimento completo delle
prospettive? I Vangelo ¢ riservato ad una categoria sociale? E altri-
menti come comprendere la beatitudine? Chi sono i poveri nell’ambien-
te che sorge intorno a Gesu? (cfr. Marco 10, 13-16).

e) E i ricchi maledetti? Come li vedete? Quali sono le conseguen-
ze pratiche: disprezzare il denaro; denaro e cio che esso porta di vero e
di illusioni (sicurezza, potenza, onore)? Dove sono i poveri oggi? Quali
atteggiamenti adottiamo? o dovremmo adottare? Leggere San Giaco-
mo 2, 1-13; 4, 13-5,6!
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[L. DISCORSO DELLA MONTAGNA - 11

LE BEATITUDINI (iI)

Beati 1 mui, perche erediteranno la terra

Il Regno di Dio si stabitisce suila terra, una teria nuova che Dio
offie aif'umanita nuova, ai'umanita degli ult:mi tempi. Ma questa uma -
nita nuova sard composta dagli uormni che non saranno scesi a patti con
{e forze del mate che ncll'ora presente dominano e si impossessano del
mondo Gesu stesso ha rifwtato di scendere a pattt (Mt 4, 1-11) ha
Ufiutato Yuso della forza ¢ della violenza. vivendo nella fiducia deli’aiu-
to di Dio fino alla morte (Mt 26, 52 ss; Giov, 18, 36-38) e tino alla
(ewrrezione Per questo egh ¢, per cccellenza, mite ed umile di cuore
(Mt i1,29):¢ questo che dobbiamo imparare da  lui.

L Antico Testamento dveva gia accostato la povertd e la mitezza (¢
questa non puo i aicun modo pensare di ricorrere aila forza per assicu-
rare un posscsso del mondo). St tegga I'Ecclesiastico 3, 17-29: 10, 14;
Sal. 37, 11. Il mondo conta essenzialmente sulla forza e a volte sull'a-
stuzia; Pumile e ii mite contano solo su Dio (e sugli umil)) e questa
fiducia ¢ la foro forza di fionte alle forze di questo mondo. Perché cio
che ¢ in gioco qui ¢ sempre + 1l senso di Dio ¢ del suo intervento
escatologico. Essere mite. significa attendere tutto coraggiosamente da
Dio; la mitezza ¢ un aspetto della speranza in atto.

Beati i misericordiosi perché troveranno misericordia

C’¢ un parallelismo tra Fatteggiamento che Puomo prenderd di
fronte agli altri e qucllo che Dio prendera di fronte a lui: la misericordia
chiama la miseticordia. Questa verita scoperta e proclamata fin dai tem-
pi antichi di Israele terrd un posto importante nella predicazione di
Gesu: San Luca lo mostra distesamente nel discorso sulia montagna (Lc.
6, 27-36: Mt. 5, 43-44: Lc. 6, 37-42: Mt. 7,1-5) 1l misericordioso non é
soiamente né soptattutto colui che fa elemosina ai diseredati. E’ colui
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‘che perdona, colui che ama veramente coloro che non si ¢ portatiad
amare (cominciando dai peccatori e dalle persone disprezzate o impure:
cfr. Mt. 9, 13: 12,7).

E’ in Gest che la misericordia di Dio, la compassione o la pieta di
Dio si sono manifestate per not. E ogni uomo ¢ povero nel giorno in cui
scopre che egli stesso aveva assolutamente bisogno del perdono di Dio o
della misericordia del Padre. Allora egli scopre anche come 'imitazione
di questa incredibile bonta di Dio debba divenire la spinta per 1l suo
comportamento. Su questo ritorneremo pill a lungo pih avanti. Ma
appare una volta di pil che ¢ il senso di Dio che si scopre nell’azione di
Gesu che stabilisce la condotta dei discepoli e assicura loro la beatitudi-
ne.

E come fa misericordia praticata da Gesu fu all’inizio occasione di
scandalo e il motivo primo del’opposizione che lo condusse alla croce,
cosi la pratica della misericordia cristiana rischia di suscitare molte op-
posizioni.

Le beatitudini si collegano strettamente tra di loro ¢ si riallacciano
soprattutto con l'ultima, quella dei perseguitati.

Beati i puri di cuore, perché vedranno Dio

C’¢ un legame stretto tra la purezza e la capacita di incontrare Dio;
vedere Dio, significa essere in comunione immediata con Lui, e cono-
scerlo senza intermediari. La visione di Dio € la beatitudine dell'uomo .
Ma questa visione sara concessa ai puri di cuore: si tratta di una purezza
che si distingue dalla purezza stabilita dalla legge o dal rito. Si tratta
della purezza che caratterizza il cuore: nel senso semitico della parola, il
cuore ¢ I'organo al quale giungono tutte le percezioni e da dove partono
tutti gli impulsi e le iniziative: ¢ intelligenza e volonta profonde ¢ nello
stesso tempo organo dei sentimenti. Il cuore ¢ tutto 'uomo in ciod che
egli ha di piu profondo e di piu decisivo. E’ cid che comanda ogni
azione e parola. Chi dice puro, dice senza mescolanza (un vino puro,
cioé non mischiato all’acqua).

Cuore puro ¢ dunque il cuore semplice e limpido che si esprimc
senza reticenze n¢ doppiezza nelle parole ¢ nelle azioni. Cuore puro &
l'uomo che ¢ vero e che si impegna in tutto e per tutto verso Dio. (Cfr.
Mc. 12, 29 che cita Deut. 6 e paral.; Mt. 6, 22; 10,16). Infatti Dio solo
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puod creare in noi un cuose puro (Sal. 51,12): ma c’¢ una collaborazione
del'uomo un modo di non afferratsi alle proprie vedute e ai propri
interess: che apre la porta alla semplicitd e all’integrita di cuore che Dio
realizza in noi (S. Giov. I'ha visto bene cf. 15,3:17, 14s;3,21; 6,44 ss).
Solo il cuote puro vede Dio e vede cosi la vera gioia.

Beati gii operatori di pace. perché saranno chiamati figli di Dio

Divenuto misericordioso perché ha scoperto la misericordia infini-
ta d: Dio nei suoi confronti ¢ impegnato con tutto il proprio cuore
neli'amore che unssce a Dio, il discepolo sara anche un segno portatore
di pace per it mondo. La pace che suppone Passenza o meglio Ul supera-
mento dei conflittt, ¢ stzettamente legata all'deale di vita felice e fecon-
da che amimava gl antichi israeliti come la maggior parte degli uomini di
sempie Essa & considerata come un aspetto essenziale del mondo mes-
sanico (Isaia 2,4:9,5-6: 60,17; Michea 5,4; Ezech. 34,25; Zac. 9, 9-10).
£’ Dio che tiunendo a sé gli uomini fonda anche la pace tra loro. I
discepoii hanno scoperto la pace di Dio aderendo a Gesu e condividen-
do 1 beni del Regno (Giov 14,27; 16,33): essi stessi diventeranno segni
e povtatori della pace vera: portare I'evangelo del Regno ¢ anche pottare
la pace al mondo (Mt. 10, 12-14). Le iniziative in favore della pace sono
sempre buone ma esse avranno troppo breve respiro € Spesso saranno
illusorie se non si aliacciano all'annuncio vero del Regno di Dio, in
comunione con il Cristo La pace messianica, la pace del Cristo € molto
diversa dalla “pax romana” o da quella di tuttc le sante glleanze! E
propiio come la purezza del cuore € gid un dono dei Regno, la capacitd
di trasmettere ja pace vera che viene da Dio e che supera ogni previsione
(Fil. 4,7) presuppone gia il dono di Dio. Per quanto riguarda il legame
con la filiazione divina, ne parleremo piu avanti, studiando Mt. 5,
43-48.

La beatitudine dei perseguitati

C’¢ evidentemente un contrasto voluto tra la beatitudine dei porta-
tori di pace e quella dei perseguitati: coloro che portano la pace al
mondo suscitano anche il rifiuto e 1'ostilitd che non esitano a giungere
fino all’'estremo delia violenza e dell’odio. 11 fatio € che la pace vera, la
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pace di Dio non si impone agli uomini con dei decreti o delle organizza-
zioni politiche. Essa presuppone di essere accolta solo con la conversio-
ne (cfr, Mt. 10,13: se si trova in questa casa un uomo degno di pace, la
vostra pace riposerd su di lui; altrimenti tornera a voi),

Ben presto Gesu ha fatto lesperienza di questa opposizione che
doveva alla fine portarlo al calvario; e ben presto egli ha lealmente
avvertito i suoi discepoli. Infine la presenza di questa beatitudine d’una
struttura letteraria abbastanza particolare, dopo lc altre, dimostra che la
predicazione cristiana prumitiva avvertiva immediatamente gl ascoltato-
ri della proclamazione evangelica dei pericoli a cui essi andavano incon-
tro. Per uno strano paradosso, accogliendo la pace di Dio ci si trova di
fatto impegnati in un conflitto violento: Gesu stesso lo diceva: “‘voi
sarete odiati a causa del mio nome... Non crediate che 10 sia venuto a
portare la pace sulla terra; non sono venuto a portarc la pace ma la
spada...” (Mt. 10, 22-34).

Avremo 1’occasione di tornare piu a lungo, in seguito, su questo
punto, ma fin d’ora bisogna rilevarlo, la beatitudine escatologica ¢ un
dono di Dio, ma essa passa attraverso la croce.

GUIDA PRATICA PER LO STUDIO

Si dovra studiare ciascuna delle beatitudini separatamente e si cer-
chera in seguito di riconoscere gli stretti legami che le uniscono:

1) Quelli che hanno fame ora (i sazi) e quelli che piangono (quelli
che ridono): due aspetti della miseria dei poveri. In Matteo si parla degh
afflitti; perché lo sono: miseria? penitenza? malinconia?

Il tema della consolazione: cf. Isaia 61,2ss; 40,1; Lc. 2,25; 2° Cor.
1,3-7; 1° Cor. 4,13 (esser presenti, esser di appoggio, condividere).

Quelli che hanno fame e sete di giustizia: che cos’¢ la giustizia per
Matteo? Cfr. 1,19; 5,6,10,20; 6,1,33; 3,15, cfr. i Salmi 116, 119, 121.

Riflettere sulle condizioni per la vera consolazione degli afflitti (e
per la falsa).

2) I miti: confrontare Matteo 11,29;21,5: e Pietro 3,4.

Come caratterizzare I’atteggiamento contrario?

Che significa qui la promessa “‘ereditare la terra”? (Cfr. Salmo 37,
11).

* Qual ¢ il lezame probabile tra la mitezza questa eredita? In che
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consiste nel nostro mondo la mitezza evangelica (da non confondersi
assolutamente con una certa dolciastra untuositd e contro che cosa

urta?

3) I misericordiosi: quelli che hanno pietd.

La pietd oggi ha una cattiva stampa. Come la si intende? Perché la
si critica?In che modo Dintende. invece la tradizione biblica? Partire
dalla preghiera dei poveri: Mt. 9.27: 15.22:17.15; 20,20. Poi da Osea
6,6 citato da Gesi: Mt. 9,13:12,7: 23,23. Infine meditare 18,33 ss.

Considerare il legame: misericordia di Dio - misericordia degli uo-
mini; in che consisterd la misericordia futura di Dio?

Ritornare sull‘attuale disprezzo per la picta e fare i confronti.

4) | cuori puri: essi vedranno Dio: qual’é il senso che si da abitual-
mente a questa premessa?

In che consiste la purczza di cuore, alla luce della tradizione bibli-
ca’ innocenza, assenza di ogni peccato? semplicita ed integralitd dell’
impegno di fede? Cfr. 6.22-24: Deut. 6.5 citato da Matteo 22.37: con
tutto :l tuo cuore.

Vedere Dio: cosa vuol dire? Cfr. Salmo 17.15:

C’¢ un legame particolare tra la purezza e il vedere?

Applicazione attuale: come dire e vivere questo oggi?

5) I pacifici: quelli che portano la pace (10, 13, 34); quelli che
rompono il cerchio dell’odio o dell’indifferenza. Il legame con la filia-
zione divina ci rimanda a Mt. 5,43-48.

6) La persecuzione: qui la prospettiva cambia. In che cosa? Che
cos’® la persecuzione? Perché € legata alla beatitudine del Regno di
Dio?

7) Analizzare i legami delle beatitudini tra di loro: si chiamano e si

sostengono, come?
Quali significati esse hanno per noi? e quale posto hanno nelle

nostra vita?
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IL DISCORSO DELLA MONTAGNA - 111

MA 10 VI DICO...

Il brano di Matteo 5,21-48 € composto da una serie di parole di
Gesl introdotte dalla stessa formula solenne: “Voi avete inteso che fu
detto agli antichi... ma io vi dico...” (wv. 21, 27,31, 33, 38, 43).

Si tratta sia di parole del decalogo, sia di direttive imperiose tipi-
che dell’Antico Testamento.

Ogni volta Gesu va oltre ¢ formula la sua proposta.

Intorno a queste parole gravitano altre parole che possono essere
considerate come dei satelliti.

Matteo 5,21-26.

11 decalogo proibisce I'omicidio (Esodo 30, 13:21, 12).

L’uomo non puo disporre della vita di un altro uomo perché ogni
uwomo ¢ creatura di Dio e la sua vita & sacra (cfr. Gen. 9,6). Ma Gesu va
pit lontano: non si limita a proibire I'atto di uccidere, tocca le radici
della violenza: cosi la collera contro colui che non ¢ pil riconosciuto
come fratello apre la via all’omicidio. La collera contro il fratello e le
ingiuric (parole che cercano di distruggere 'onore e quindi anche P'esi-
stenza del fratello) sono severissimamente condannate. C’¢ dunque cri-
mine ed omicidio in una serie di atti che sembravano trascurabili (nota-
re la progressione: tribunale locale, sinedrio (Gerusalemme), geenna di
fuoco (giudizio escatologico). Cosi dunque I’Antico Testamento aveva
proibito e condannato Patto dell’omicidio (si era gid da allora introdot-
ta una sanzione giuridica); Gesu, senza negare quest’aspetto al tempo
stesso morale e giuridico, allarga la prospettiva e condanna cio che ¢ alla
radice degli atti di violenza, la collera e Iingiuria; non si tratta piu diun
aspetto giuridico ma di un aspetto morale che davanti a Dio ¢ altrettan-
to grave (cfr. 1 Giov 3,15)




18

I vv. 23-24 indicano le condizioni perché un sacrificio sia gradito a
Dio: deve essere I'espressione di una vita che in ogni cosa e in ogni
momento mette in pratica la volonta di Dio® in altr1 termini, un atteg-
giamento di nispetto, di giustizia ¢ di riconciliazione fraterna e la pre-
messa necessaria ad una vita di culto. Questa parola si iscrive nella linea
della maggior parte delle esortazioni piofetiche antiche: leggere 1° Sa-
muele 15,22; Isaia 1,10 ss.

Nel contesto cristiano questa parola richama i legamc tra i perdo
no e la preghiera (cft. Marco 11,25) ‘

I vv. 25-26 trattano anch’essi delle contestazion: tra fratelli Biso-
gna ad ogni costo sforzarsi di superarle nctia giustizia e nel rispetto
(eCIProco, non ci si puo rassegnare alle ostitd, alle divisioni bisogna
affrontasle seriamente, mettere se stesso in questione, ecc. La parola di
Gesu potrebbe a prima vista, essere presa come un saggio consiglio nato
dall’osservazione delle condizioni normali della vita umana. Ma non ¢
questo U metodo di Gesu. Sivedra in questo testo una sorta d. parabola
del giudizio escatologico.

Come nella vita di ogni giorno .. cosi sard per voi nell’ultimo
giorno (Luca 12, 57 mette meglio in risalto queslo significato),

Chi non avra fatto tutto il possibile per riconciliarsi sara lui stesso
giudicato, condannato,

Matteo 5, 27-30 (= 18,8 5. = Marco 9, 43-48).

Il decalogo condannava D’atto di adulterio e menzionava gia il desi-
derio (Ex. 20, 14,17). Gest non condanna il desiderio in quanto tale,
ma il desiderio che si appropria della donna del prossimo. Senza conte-
stare I'ordine morale e giuridico antico, Gesu sposta il confine dell’ob-
bligo e lo situa nel cuore stesso dell’'uomo: colpisce lo sguardo pieno di
cupidigia : I'azione sard la conseguenza del desiderio a cui ci si ¢ abban-
donati. Questa insistenza sull’intenzione si oppone alla morale farisaica
che si interessa unicamente degli atti e della prassi. Cosi facendo, egli
respinge quello che si chiamera piu tardi il farisaismo o Pipocrisia (un
comportamento corretto e dei desideri sfrenati ai quali ci si abbandoni).
Ma inversamente Gesl considera il legame intenzione-azione come nor-
male (contro una concezione cristiana che si accontenterebbe di pic
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intenzioni senza passare agli atti).

I vw. 29-30. Questo insegnamento che ritroviam? piu compleltdc’) in
Marco 9.4 ss, riguarda il controllo dei sensi nell’ordine sessuale. oc:
chio che & occasione di scandalo si ricollega l?ene cop quello che pr‘:ce
de. Scandalizzare nel linguaggio biblico non ¢ semplicemente suscitare

; i i via
lo stupore delle vecchie zitelle. & cercare di far cadere, sviare dalla

della giustizia e della salvezz . . N
La morale di Gesu rifiuta la disperstone, "anarchia dei dLSldCltl e

- o

ceri: considera 'uomo come un tutto, nell’unita del sgs) cammm.
10 ¢ ti al sacrificlo energi-
la propria vita

dei pia ‘
e del suo destino escatologico. Bisogna essere pron
co e definitivo di un aspetto particolare (ed.anv;he ‘(.lel. . o e
terrena Mt. 10,28) Dare un senso alla propr{a v1.ta significa uni :
1 Regno di Dio: questa unificazione o'questa concen

ascesi cristiana ¢ inoltre una for-
ca (cf. Giovanni 15, 3).

nella prospettiva de o: que:
trazione non avverra senza sacrifici. L 4
ma di amore per la vita piut profonda e piy autenti

I vv. 31-32 saranno studiati piu tardi.

Matteo 5, 33-37

[l giuramento appartienc a tutte le culture fin d.ai templ antlchlrel:;_
un modo di rafforzare la veracita di una parol,a o di un 1mpe%no p‘ i
dendo la divinita come testimone e garante. E’ senza dubbio 1 espertleto
za della precarieta o della menzogna delle parole umane che. h"c;.p\ordaue
gli uomini a ricercare questo modo di aumentare la credibilita de
promis’i&eﬁtico Testamento prescriveva cosi di npn giurare il falso gLew:
tico 19,12): se si invoca Dio, la parola cosi dicl.nz.irata deve essere rlgorcs)i
samente vera: altrimenti sarebbe un atto religioso da c?ndanngrf. o
metterebbe Dio al servizio della menzogna. Non solo, ma € pr\escrxt olto
mantenere le promesse fatte a Dio (Deuter 23, 22-24). G.esu v; mo ©
piu avanti e si mette contro la lettera della legge resplpgen.g og
oiuramento. Due idee danno fondamento a ques‘ta z\1ffermazxope. a una_
;arte I'uomo non pud fornire nessun pegno pmche non h(ll m.ent.ei ass<l)a
lutamente niente che gli appartenga: tutto appartiene a quo, il cnefg e :
terra (allusione ad Isaia 66,1) ¢ Gerusalemme (Salmo 48,2) e pertino
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proprio corpo. Tutto é vostro, dira San Paolo, ma voi siete del Cristo e
il Cristo ¢ di Dio (I° Cor. 3,22). Voi siete gli amministratori dei beni che
Dio mette nelle vostre mani. a cominciare dalla vostra umanita, direbbe
Gesu. Nessun testo stabilisce meglio la concezione cristiana della po-
vertd, Tutto € grazia e tutto & prestito di Dio,

D’altra parte il v. 37 (cfr. Giacomo 5,12) sottolinea che ogni paro-
la deve essere chiara e vera. Gesi rifiuta le ambiguita e sotterfugi. Ri-
chiede questa parola vera in ogni circostanza. La veritd nella conversa-
zione, la franchezza e la sinceritd sono richieste in ogni momento: non
si deve quindi ricorrere al giuramento che, dando forza alla verita di
certe parole, suppone implicitamente la possibile 0 probabile mancanza
di verita delle altre. Sul legame tra verita e fratellanza cf. San Paolo agli
Efesini 4,25: *“Lasciate quindi la menzogna e parli ciascuno al suo pros-
simo secondo la verita (Zaccaria 8,16) perché siamo membra gl uni
degli altri”. Sul legame tra Satana (il Malvagio) e la menzogna (seduzio-
ni, illusioni) cfr. Giov. 8,44. Satana “colui che non rimanc mai fino alla
fine” (Bernanos).

Matteo 5, 38-42 (Luca 6, 29 s.)

La legge del taglione fu all’inizio un modo di limitare la vendetta
stabilendo una specie di equivalenza (Es. 21, 24 ss.; cfr. Genesi 4,
23-24). Ma alla fin fine, sembrava legittimare la vendetta e favoriva il
cerchio infernale della violenza. Gesu vuole spezzare questo cerchio e
stabilire il principio del bene in risposta al male: “Che la dove ¢’¢ I'odio,
jo porti I'amore”, dira San Francesco. Gesi stesso ha vissuto in funzio-
ne di questa regola e si capira ben presto che egli é¢ morto per gli ingiusti
e gli empi (Romani 5,6 ss; 1 Pietro 3, 8-18). Esempi illustrano la regola
stabilita da Gesl: la regola suprema non deve essere la difesa del mio
diritto o del mio prestigio: il nemico stesso deve essere visto con occhi
nuovi, deve essere amato veramente. Se c¢’é veramente amore, ci sard
anche un comportamento nuovo, imprevedibile per il mondo che cono-
sce soltanto il diritto e il prestigio. E’ sempre lo stesso ed unico princi-
pio dell’amore umano riferito all’amore di Dio che si ¢ manifestato in
Ges.
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GUIDA PRATICA PER LO STUDIO

Un primo brano (5,21-48) ¢ composto da un insieme Qi pan}e di
Gesu riunite in frasi che incominciano con un’antitesi: “Voiavete 1nfe-
so cosa fu detto agli antichi. . ma io vi dico™ Gesu cita una @rettwg
dell’Antico Testamento (quali sono le fonti dei test: studiati? ) e v%
oppone la propria direttiva Questo modo di fare di Gf':su (in che moc_io 1
profeti introducevano 1 loro oracoli? ) implica o manifesta u.na coscien-
za molto particolare del suo ruolo e del suo rapporto con ch?. Come lg
vedete? Capita spesso d’altronde che una parola sia segulta' dz'a def
satelliti: come & strutturato il brano, in altri termini quali sono 1 d1\fef51
brani che si susseguono nel nostro testo? Notiamo infine la conclusione
che si ricollega all'introduzione generale (vv. 48 ¢ 17-20).

a) Omicidio e riconciliazione

Qual ¢ la portata esatta del precetto del decalogo? Su che riposav?
il rispetto della vita umana: cfr. Genesi 9, 6-7 (notare la relazxone. tra il
rispetto della vita ¢ la fecondita). Gesu va molto Ppiu in la: in che
senso? N N

Applicazione ai nostri problemi: la violenza e l'azione politica
(guerra, rivoluzioni); problema della pena di morte; problema dell’abor-
to; omicidi per omissione. . ,

Ritrovare il senso della vita e il suo legame con il rispetto ¢ P’amore

delle persone. o 3
V. 23 Contesto ebraico ma verita cristiana: la volonta di riconcilia-

. . 0
zione come presupposto necessario all’accesso a Dio. E noi?
V. 25 Consiglio di buon senso? significato simbolico?

b) Adulterio e scandalo

v. 27 in che consiste la gravitd dell’adulterio? Quali sono le carat-
teristiche dell’esigenza di Gesu? Lo sguardo e il cuore; Pintenzione €

['azione. ‘ .
v. 29 qual ¢ la portata d1 questa parola radicale? In che cosa ci
illumina?
v. 31-32. Saranno studiati piu avanti (Marco 10, 4-12).
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¢) Il giuramento

ual e .
quaﬁ?noﬁ:iraél S{gmﬁ.cato dgl giuramento nell’Antico Testamento? Per
esu chiede di non formulare giuramenti? Quali sono le

prospettive che vengono a i
perte riguardanti la poverta? ri ii
legame tra veritd e fraternita? Cfr. Efesini 4.25 povertel mevardanti

d) Il taglione

ua o

- cu?d al: fu la portata primitiva della legge del taglione in un mondo

Lo :;no\provvedeva da sé alla propria vendetta o alla propria
? e ¢ la portata esatta della parola di Gest? Non ci sono

interpretazioni pericolose ( ivita
‘ passivita, deb ilta i
10y bl aperioolose olezza, vilta)? Bisogna (sem-

e) Conclusioni provvisori
rovvisorie e prospettive: ; .
messo I'accento? prospettive: su quali aspetti Gesu ha
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1i. DISCORSO DELLA MONTA GNA -1V

AMATE 1 VOSTRI NEMICI (Matteo 5,43-48)

1) La legge di lIstaele aveva sottolineato con torza | dovere i
amare il proptio prossumno (Levitico 10, 16-18) cio¢ ('uomo che apparte-
neva alla stessa famigla € ptu in generale allo stesso popolo. Il richiamo
dt Gesu agglunge una seconda affermazione che non si trova nelle Scrit:
rure ma che apparteneva senzd dubbio alla tradwzione popolare: ‘e tu
odierar il tuo nemco  la vendetta era considerata come un dovere ¢
una questione d'onore; in una societa poco organizzata, erd considerata
come una specie di istituzione (cfr la legge del taglione). E° necessario
dire che sotto forme un po” diverse, cio ¢ ancora attuale? Aggiungiamo
che Podio dei nemict di Israele (dunque di Dio) era n qualche modo
reso sacro (Deuter. 7, 4-5: 15.3: 20, 13-18: Salmu 35, 55; 58: 64,8 s.,
Geremua 18, 18-23). La comunitd estremista di Qumran contemporanca
del Nuovo Testamento di cw & stata in parte ritrovata la biblioteca nel
1947 si considerava un esercito di figli della luce destinato a combatterc
i fighi delle tencbre. Gli Zeloti dicevano che “‘uccidere un pagano signifi-
cava offrire un sacrificio a Dio” (cfr. GV 16, 1-4).

2) Latteggiamento di Gesu ¢ radicalmente diverso: eglt considera
anche il nemico come un prossimo che bisogna amare sull’esempio di
Dio che ci ha amati quando eravamo nemici o peccatori. La tradizione
ha precisato le caratteristiche del nemico e ghi aspetti di questo amore:
per Matteo il nemico ¢ innanzi tutto colui che perseguita i cristiani; per
Luca nemici piu in generale sono coloro che odiano, maledicono ¢
calunniano. D’altronde l'amore ¢ attivo (fare del bene a coloro che vi
hanno fatto del male), ma ¢ anche preghiera (amare ¢ portare il prossi-
mo davanti a Dio e chiedere per lui i doni di Dio).

3) Mentre generalmente le parole di Gesu erano imperative, questa
offre una giustificazione: Gesu pone le basi del suo insegnamento €
manifesta nello stesso tempo le ragioni profonde del cambiamento di
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condotta che egli richiede. In effetti si tratta di un senso nuovo di Dio.
Dio ama anche gli ingiusti e i peccatori. Se & vero che fa sorgere 1l sole
per tutti gli uomini e che dona a tutti la pioggia, e vero soprattutto che
egli ¢ semplicemente ed unicamente coluj che ama gliuomini. Fin dalle
origini, si era posto il problema della ricompensa divina Il pensicro
umano, prestando a Dio le proprie reazioni, parlava di ricompense e di
punizioni.

Dio punisce i cattivi, il solo problema che rimaneva era nato dalla
esperienza: si pud constatare in molti casi la prosperita e il successo
terreno dell’ingiustizia. Varie soluzioni venivano prospettate (esst non
perdono niente per attendere - Prov. 25, 21 -: Dio vuole lasciare loro per
un momento la possibilita di convertirsi). Gesu dichiara che Dio é colui
che ama tutti gli uomini ed anche i peccatori. Tutta ["attivita di Gesu ¢
Pespressione di cid. Certo il peccatore puo rifiutare il richiamo, puo
mostrarsi incapace di credere a questo amore per lui. L’amore non si
impone con la forza. Salvare é amare abbastanza per condurre colui che
odia e che non crede all'amore, ad un rovesciamento radicale.

Salvare € condurre e credere veramente all'amore.

11 discepolo € un uomo che ha creduto all’amore di Dio che viene a
lui in Gesu Cristo e che si ¢ aperto alla novita di vita secondo 'amore di
Dio (= conversione). Gest in tutta la sua azione é il sacramento (= segno
efficace) di questa generosita divina; egli non giudica, non condanna,
eghi porta I'annuncio della salvezza alla pecora che si era separata dal
gregge.

San Giovanni dira che il giudizio ¢ la luce che ¢ venuta nel mondo-
il sole non fa ombra ma c¢i sono degli ostacoli alla luce. Dio in questo
senso non giudica, ma solo ['uomo si giudica e si esclude definitivamen
te rifiutando di credere all'amore del Padre (Gv. 3, 19-21)

4) Questo amore di Dio diventa l'oggetto dell'imitazione: "Antico
Testamento che aveva colto I''mmensa differenza tra l'uvomo ¢ Dio non
parlava affatto di imitare Dio (si trattava di obbedire alla Parola,d:
camminare secondo Dio e davanti a Dio).

Senza perdere il senso di questa differenza, Gesu presenta la posst-
bilita di conformarsi all'amore di Dio di cui noi stessi siamo [oggetto
Dio ci fa figli suoi mentre eravamo peccatori, c¢i rende dunque capaci di
vivere al di la di ogni previsione, un amore per il nemico e pil in
generale per 'uomo che non ci ¢ gradito Questa morale oltrepassa ogni
norma, ogni Legge, essa non puo essere praticata con un semplice atto
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della volonta (anche se la impegna). Non si tratta piu di morale natura-
le. E’ Dio trascendente e Padre che, riconosciuto ed accolto nell.a fe<.ie,
rende capaci di vivere dell’amore con cui egli ci ama‘~ Tutte le direttive
precedenti vengono in qualche modo a riassumersi quues.to grande
comandamento dell’amore che incontra ¢ dissolve I'odio o il pt’:ccatoi
“Cercate di imitare Dio come figli diletti ¢ seguite la voFe d:,ll amqrei
sull'esempio di Cristo che vi ha amato e si ¢ offerto per voi ... (Efesini
5, 1-2). ) ‘

Paolo I'ha compreso bene: e la croce del Cristo, morto “‘per noi
peccatori”, che porta all'estremo la rivelazione di questo “troppo gran-

de amore” (Efesini 2, 4-5).

I v 46-47 introducono un’ultima dimensione: vi viene descritto
per contrasto l'amore cost come lo ravvisa la.morale corrente (ama‘r?
quelli che ci amano e che possono ricambiarci) e la morale evgngellca:
Daltronde la “‘ricompensa’™ € promessa soltanto a coloro che \ilvono di
questa carita che 1} Cristo rivela e di cui egli ci rcndc\ca‘paCL E QUnque
I'amore per 1 nemici che determina il giudizio. Perche si tr?tta di sapere
se un uomo ¢ veramente divenuto figlio di Dio o no, e il segno dglla
filiazione ¢ limitazione vissuta del’amore radicalmente misericordioso
del Padre. '

Non si tratta det frutto di una iniziativa puramente umana? nqn si
tratta di meritare o di acquistare dei dinitti a1 premi celesti. Dio rico-
nosce coloro che ha reso suoi figli e che da quel momento vivono, a sua
immagine, amando. .

“Ii vero spirito del discepolo ¢ nato dalla perfetta comunl.one tra
lui e Dio: tuttavia, non si puo acquistarlo compiendo la volonta df Dio
ma unicamente in virtu della bonta che oltrepassa ogm cornplrex.wone,.

del Dio Padre che fa al.discepolo il dono della filiazione, i figli di D1o realiz-
zano il comportamentodel loro Padre in perfetto accordo con lui.  Tra
uomini che imprestano solo nella speranza della restituzione, che amano
soltanto per essere amati a loro volta, che “amano™ Dio stesso sqltanlg
per ricevere una ricompensa, 1 discepolt di Gesu hanno ‘la mussione di
essere, per il loro comportamento, i testimoni della bonta e della graz:g
di Dio. (E Neuhausler, Exigence de Dieu et 1nqralc chrétienne (pag. 69).

Si potrebbe completare questo studio analizzando la parola sui due
comandamenti: Mc. 12, 28-34; Mt 22, 34-40; Lc. 10, 25;~28.: 37). Essg
¢ posta alla fine della vita pubblica di Gesu, tra gli ultimi messaggl.
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Giovanni la introdurrad nel contesto della cena e dell’'ulimo discorso
(Gv. 13, 34).

Si noterd il legame dei due comandamenti (I'interlocutore doman-
dava quale fosse 1l primo comandamento, quello che fonda ed anima od
orienta tutti gli altri. Gesu 1isponde con due citazioni dell’Antico Testa-
mento (Deut. 6,5 e Levit. 19,18). non bisogna confondere i due coman
damenti o ridurre puramente ¢ semplicemente 1'uno all’altro (certo chr
accoglie un uomo come un fratello € gia nel senso del disegno di Do,
ma il Cristiano adulto e colui che € giunto, ascoltando la parola di Gesu,
alla coscienza chiara di cio che egli vive e deve vivere in comunione con
Dio che sirivela a lui; "anontmato non € un ideale).

Ma esst hanno in comune dirnicondurre tutto all’amore vissuto c i
sono tra loro dei legami che si1 scopriranno a poco a poco. Ci si appli-
cherd particolarmente allo sviluppo della nozione di prossimo nclla pa-
rabola del Buon Samaritano, 1iferita da San Luca. Per I'ebreo la nozione
di prossimo ¢é definita in Esodo 20,16 s; 21,14, 13,35; Levit. 19, 11 -18.
Si notera soprattutto l'inversione: dipende da te vedere il prossimo in
ogni uomo; invece di domandarmi chi merita il titolo di prossimo: ho
un atteggiamento di prossimo verso questo e quest’altro e quest’aliro
ancora e verso tutti...? fine dei particolarismi, universalita dell’amore di
Dio.

GUIDA PRATICA PER LO STUDIO

1 - La parola é trasmessa da Mt. 5, 43-48 ¢ Lc. 6, 27-36. Analizzate
prima la composizione di questa parola nell’'uno e nell’altro; qual’e il
dato comune? quali sono le differenze?

2 - L’ Antico Testamento presenta gid il comandamento dell’amore
del prossimo (ma chi & il “prossimo”? Cfr. Levit. 19, 1-19; vedere le
spiegazioni che preparano il precetto). Si aggiungeva senza dubbio nella
tradizione orale: Odierai il tuo nemico. Analizzare qui la parte di ag-
gressivita e di odio nella societd. Il concetto di nemico nella vita privata
e nella vita pubblica.

3 - Amare, cosa implica cio (notate le formule parallele di Matteo e
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di Luca; fare del bene, pregare, ecc., € esauriente? -
I vostri nemici: considerare le novita del precetto; fa parte di una

visione nuova della vita e della comunita degli uomini. In che modo?

4 - In funzione di un senso nuovo di Dio:
a) un senso nuovo di Dio, quale? (in che modo I’Antico Testamen-

to vedeva Iatteggiamento di Dio verso gli ingiusti e i cattivi? e Gesu?)
b) il nome di Padre (e di figlio di Dio): qual ¢ la sua novitad o la sua

vera portata? N
¢) L'idea di imitazione di Dio € nuova: perche € possibile?

S . L’amore dei nostri cari e ’'amore cristiano (amare quanti non
siamo tenuti ad amare). Amore e perdono (Mt. 18, 21-35).

6 - Studiate rapidamente Mc. 12, 18-34 ¢ paralleli.

7 - Quali conclusioni pratiche se ne possono trarre per la nostra

vita?
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[L DISCORSO DELLA MONTAGNA -V

ESSERE INTERAMENTE DI DIO (Mt. 6)

1) Nella prima parte del discorso, Gesu ha esposto la nuova legge andan-
do al di la degli antichi precetti. Ora abbondera il piano della precettistica
per considerare le attivita che superano i precetti: il Giudaismo aveva
gid sottolineato l'importanza e I'interesse di questi atti che senza essere
prescritti formalmente erano 'espressione della generosita e della pieta:
{elemosina. la preghiera. il digiuno sono gid presentati insieme e esaltati
nel libro di Tobia 12.8: ancora piu sovente s1 vede 'accostamento pre-
ghtera-digiuno (bisogna privarsi con severita del nutrimento terrestre e
darsi completamente al desidetio ed alla fame di Dio).

Questi atti erano insetiti nel contesto della pietd farisaica che insi-
steva moito sulla ricompensa; quanto piu si sono accumulate delle opere
buone sulla terra, tanto pit si sara ricompensati nel giorno del giudizio
finale.

La costruzione della parte esaminata ¢ molto chiara: dopo una tesi
generale (6,1) Matteo raggruppa tre parole di Gesu costruite nello stesso
modo e che descrivono il comportamento det discepoli sul piano scelto:
I'elemosina vv. 2-3, la preghiera vv. 5-6, e il digiuno vv. 16-18: d’altra
parte la prima parola sulla preghiera ne introduce una seconda assai
differente per forma e ispirazione che introduce la preghiera insegnata
dal Signore (la quale si trova cosi al centro di tutto il discorso). Lo
stesso *“ Padre Nostro” porta con s¢ 'osservazione riguardante la neces-
sita del perdono (vv. 14-15 cf. Mc. 11,25).

Osserviamo infine la costruzione delle tre parole: ¢’¢ una antitesi
radicale tra il comportamento molto frequente nel mondo circostante €
quello del discepolo; da un lato una pubblicita pili 0 meno francamente
ricercata, dall’altro la discrezione e persino il segreto. Da un lato si
punta anche e soprattutto sulla stima e gli elogi degli uomini, dall’altro
solo Dio conta.

7 . L’clemosina: si tratta di dare i propri beni ai poveri. Il gesto
pud essere compiuto con delle intenzioni molto diverse, intenzioni che
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possono influenzare il modo di fare: Gesu delinea con tratti incisivi la
figura degli {pocritl; questa parola greca indicava coloro che portano
una maschera sulla scena; fu in seguito applicata a coloro che nascondo-
no le loro vere intenzioni: essi sembrano preoccuparsi del servizio dei
poveri ¢ della volontd di Dio, ma cercano in effetti la fama e la stima
degli uomini e riescono ad ottenerla ma la loro azione non va oltre...

Invece il discepolo di Gesu cercherd una completa discrezione per-
che la sua azione ¢ risposta a Dio solo. La mano destra ¢ la mano che
compie ’azione (5,30); la stessa mano sinistra non ne sapra nulla, non
solo gli altri non ne sapranno nulla, ma chi la compie non deve compia-
cersi della buona opinione che avra di se stesso. Tutta 'attenzione deve
andare al di fuori di noi stessi, a Dio che vede nel segreto (Cfr. I Cor.
4,4). Non aspettiamoci altra risposta che I’accoglienza dhparte del Padre
¢ la comunione con lui.

vv. 5-6. Nello stesso modo si potrebbe pregare nei luoghi piu fre-
quentati al fine di essere visti da tutti... Ma tu vai nel luogo pill nascosto
della tua casa, vai in disparte (cfr. Isaia 26, 20; 2 Re 4,3) e prega il
Padre tuo che vede nel segreto. La preghiera sara un atto che non avra
altro scopo che di riconoscere Dio come nostro Dio e nostro Padre e di
affidarci a lui come suoi figli.

vv. 16-18. 1l digiuno appartiene alla pil antica tradizione spiritua-
le: all’origine € uno dei riti funebri; non voglio pil vivere, voglio morire
con la persona che amavo. Trasporto, il digiuno (privazione totale del
nutrimento per un giorno o al massimo tre) esprime il nostro dolore per
aver peccato e il nostro desiderio di ottenere il perdono di Dio. Ecco
perché ¢ strettamente legato alla preghiera e alla speranza (= sete di
Dio).

Nella pratica dei giudei il digiuno spesso si accompagnava con degli
atteggiamenti esteriori che volevano significare che il vivere non intcres-
sava pill (vestiti sporchi, viso non lavato): Gesl ancora una volta richie-
de la totale discrezione. Agire per Dio solo e quindi evitare ogni tenden-
za ad attirare gli elogi altrui.

3 - I1 giudaismo insisteva molto sugli atti di virtu o di culto, sulle
pratiche religiose: questa preoccupazione del fine e dell’esteriorita ri-
schiava di tenere in poco conto 'intenzione profonda. Esso poteva
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unitsi con un certo gusto dello spettacolo che si offre allo scopo di
ottenere le lodi degli uomin:. Senza trascurare l'importanza delle azioni
(bisogna portare frutto: Mt. 7. 19 bisognare fate la volonta di1 Dio:
7.21 ss) Gesu insiste sull'orientamento profondo che si espnme nell’
azione  tutta la vita det discepoli deve essere un atto di amore che
risponde al dono del’amore di Dio manifestato nella venuta di Gesu ¢
del Regno. Si tratta di vivere veramente sotto lo sguardo del Padre che
vede nul segreto; ¢'¢ uno sguardo senza amore che raggela e distrugge;
ma ¢’ anche lo sguardo picno d’amore che libera e chiama a vivere.

Gesu  rivela la presenza attenta e piena d’amore del Padre accanto
ad ogn' discepoio. per quanto piccolo e povero egli sia. Essere dlscepolq
¢ vivere ormai in funzione di Dio che st e nmvelato 'n not rendendocs
capaci di riconoscere la sua presenza accanto a not ed 1n noi. Orma nqn
si tratta piu di vivere per mendicare la stima degli uominy, tutta la vita
del credente deve incentrars: nella nisposta a Dio.

Proprio come Gesu ha ¢otto la catena della vendetta e delle rappre-
saglie, cosi egh distrugge ogni morale che miri ad acqusstare vantaggi
terreni ¢ la considerazione degh altri,

Questo orientamento di amore esclusivo verso Dio si esprimera nel
primo comandamento per il quale Gesu riprende la formula del Deuter.
6.5 (CfrMc. 12, 29-30) ¢ che realizza con tutto il suo comportamento.
Dio dona tutto e tutto chiede in cambio, Dio si dona intetamente € in
cambio chiede tutto il nostro essere.

Non si tratta piu di precetti o azioni; si tratta di1 amare con tutto il
cuore, senza alcuna riserva. Invece, quando di fatto un uomo pone altri
fini per la propria vita, Dio lo abbandona a se stesso e ai valori che ha
scelto: ha gid la sua ricompensa: il cielo € amare in piena luce Colui per
il quale si ¢ vissuto.

Per riassumere, lo scopo di Gesu non ¢ solamente ne soprattutto
quello di insistere sulla purezza di intenzioni, egli rivela al discepolo che
deve incentrare tutta la sua vita in funzione della presenza attenta €
amorosa del Padre.

Certo, bisogna compiere le opere di giustizia, ma bisogna conside-
rarle come la risposta di amore alla chiamata ¢ alla volonta del Padre
che & con noi. Il Regno di Dio consiste in questo.
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4 - Nella stessa prospettiva. leggeremoi versetti seguenti: la
dove ¢ il tuo tesoro & anche il tuo cuore (6,21), non potete servire due
padroni, non potete servire Dio e il denaro (6,24), se il tuo occhio é
puro, tutto i tuo corpo sara nella luce (6,22).

I vv. 22-23 sono particolarmente difficili da interpretare (cf. Lc.
11,34-36). L’immagine & tuttavia chiara: I'occhio sano permette all’uo-
mo di muoversi nella luce, tutto il suo essere accede alla luce e ne
gioisce. Invece un occhio malato o spento priva I'uogho della luce. D’a}-
tronde, c’¢ un rapporto ed anche una analogia tra 'occhio e il cuore:
forse si € pensato che il cuore siriflette e si manifesta nello sguardo: in
ogni caso, pit che 'occhio, il cuore € 'organo (vedere cid che ¢ stato
detto a proposito di Matteo 5,8) che orienta tutta esistenza dell’'uomo;
se il cuore é retto, tutta I’esistenza ¢ orientata verso il vero e il bene;
Aggiungiamo che la parola che caratterizza qui P'occhio (il cuore) signi-
fica talvolta semplice e talvolta generoso (2 Samuele 15,11; I Cron.
29,17, Prov. 28,18; Rom. 12,8; 2 Cor. 8,2: 9, 11-13; Ef. 6,5). A

Bisogna, in funzione del contesto e del senso nei testi dell’Antico
Testamento comprendere qui P'occhio (il cuore) semplice cioé senza
doppiezza il cuore puro, il cuore retto, senza ripensamento € senza
reticenza, che si impegna interamente e senza riserve verso Dio. “Ame-
rai il Signore Dio tuo con tutto il cuore ...”.

5 - Non vi preoccupate (Mt. 6, 25-33).

a) L’angoscia attende 'uomo al varco: infatti € in grado di pensarsi
sia nel trascorrere del tempo sia nel prevedere le possibili difficolta
sempre ricordandosi delle sue debolezze ¢ delle sue sconfitte passate.
Inquietudine che nasce dal passato e soprattutto inquietudine riguar-
dante un avvenimento incerto o minacciato, tale ¢ la condizione dell’uo-
mo.

Poiché la Scrittura considera 'uomo nella sua verita e precarieta
essa considera attentamente questi fatt; (cf, Ecclesiastico 40, 16-17; 41,
3-4).Nessun uomo sfugge all’angoscia, il sonno stesso non é un rifﬁgio;
essa opprime uomo nella realta e nel sogno. Ma questa angoscia umana
puo essere infinitamente accresciuta dalla coscienza del male compiuto
(Cfr. il testo notevole della Sapienza 17,1 - 18,1).

Di fronte a questa angoscia umana, la parola di Dio porta senza
tregua un messaggio di certezza e di pace; non temere. “Sii senza paura,
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io ti salverd (Isaia 63,1).
“I| Signore ¢ con me non ho timore; che cosa pub farmi {uoma.”
(Salmo 117, 6; 55, 5).

Bisognerebbe citare gran parte dei Salmi che sono un grande grido
di fiducia e di speranza, quindi anche di angoscia superata. La pace non
¢ in questo senso il frutto di un’operazione puramente psicologica: €
strettamente legata alla scoperta di Dio e alla speranza in lui.

b) Gesii a sua volta e con piii fermezza che mai, fara del supera-
mento dell’inquietudine o della preoccupazione un criterio della vera
fiducia in Dio riconosciuto in ogni istante come Padre. La manifestazio-
ne del Regno di Dio e la sua leale ricerca devono condurre il Cristiano a
stabilirsi nella vera pace.

Gesu considera 'vomo concreto che € naturalmente preoccupato
per le cose necessarie alla vita quotidiana (mangiare, bere, vestifgi) che
bisogna procurarsi di giorno in giorno mentre tante difficolta possono
sopraggiungere. Queste preoccupazioni per un modesto sostentamento
(il discorso si rivolge innanzi tutto a della povera gente) . rischiano  di
costituire Tessenza delle preoccupazioni e quindi delle ricerche degli
uomini.

L'uomo inquieto € netlo stesso tempo un uomo lucido di fronte
all'avvenire e che conta solo su se stesso (inquietudine ¢ isolamento).
Invece, il discepolo di Gesu scopre in funzione di lui, la presenza atten-
ta, vigilante ed efficace dell’amore di Dio a cui tutto & possibile. Cle.
dunque un rovesciamento completo ¢ una riorganizzazione dell’insieme
degli obiettivi da cercare. Fino a questo momento si ¢ prima di tutto
preoccupati del sostentamento futuro; bisogna adesso (¢ il senso della
conversione iniziale) ricercare prima di tutto il Regno di Dio che si
manifesta in Gesu e per mezzo di Gesu: tutto il resto deve essere rivisto
e disposta in funzione di questo unico ed essenziale dato di fatto.

Per il discepolo cominciano gli ultimi tempi ed egli € chiamato,
Gesu gliclo dice apertamenteya parteciparvi. Egli sa di essere gia scelto,
amato e protetto da Dio: ha dunque una diversa visione dell’avvenire ¢
dei bisogni dell'uomo. Nulla, nemmeno la persecuzione e la morte pos-
sono prendere il sopravvento su questa cosa essenziale. Certo, bisogna
continuare a lavorare per procurarsi il nutrimento e il vestito, ma non si
¢ pit soli. Quando st ¢-scoperto che si puo veramente contare su Dio
che ci ama ed ¢ il padrone degli ultimi tempi, st vedono tutte le cose, ed
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anche le prove, diversamente (4 confrontare 1 ; . '
; a parola di Gesj - 4
Luca 10,42; I Cor. 7,32). p s a Marta in

-c) L’epoca moderna da Kierkegaard e Heidegger in avanti ha rico-
nosguto 'importanza dell’angoscia e talvolta 'uomo se ne fa un ideale
(reaszne cfonFro cio che da sicurezza, volonta di scuotere e di inquieta-
re, s;ne?gauom psicoanalitiche, ecc.); ci sono molti dati interessanti ma
p:arzmh ‘e che sirischia di considerare come parola definitiva. Per il fatto
di esperimentare la pace e la sicurezza dj Dio, il cristiano non ¢ dispen-
sato dalla condizione umana e deve sfuggire alle false sicurezze che il
mondq pretenderebbe di offrire: di qui la veritd di queste dure critiche
Ma poiché nella fede e nella speranza egli fa ’esperienza della pace che:
nasce dall’incontro col Padre, ci sard nel mondo un essere salvato e
portatore di pace e di gioia (Mt. 5,9).

GUIDA PRATICA PER LO STUDIO

‘ Questa parte (6, 1-18) & formata da diverse parole di Gesu: alcune
frasi sono costruite secondo uno stesso modello: come avvengono i
collegamenti in questa parte?

Analizzate dapprima il v. 1 che costituisce una specie di tesi: qual

¢ il significato dell’espressione “praticare la vostra giustizia (le vostre
buone opere)?

o Com.e comprendere I'antitesi “essere visti dagli uomini” e “essere
visti da Dio”?
Co .. A .
me comprendere I'idea di “ricompensa” in questo contesto?
Che senso ha nel vero cristianesimo?
Come si armonizza cid con I'idea di “grazia”? (Tobia 12,8).

1 - L’elemosina

I senso primo dell’elemosina nel mond i i

. 0 antico (ebraico): leggere
T‘obla 1,3,16:2,14:3,2;4,7-16;12,8s; 14,2-11. *
Siaccorda con le esigenze della giustizia?
Quali sono i pericoli? Quali le condizioni di una vera elemosina?
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Qual ¢ I'importanza della parola “jpocrita”? (Giobbe 30-31)?
Che significa la frase sulle due mani che si ignorano?

Qual & Pimportanza della segretezza: Dio che vede nel segreto?
In qual modo si accordera questa esigenza con Mt. 5, 13-16?

2 - La preghiera

Quale differenza di valore scorgete tra le due parole sulla preghiera?

Si pud pregare per “farsi vedere”?

Il senso del tuo Dio che ti vede nel segreto € essenziale alla preghiera?
Quale pud essere la ricompensa della preghiera?

(Cfr. Mt. 7, 7-11 e soprattutto (perche? ) Le. 11,9-13).

3 - Il digiuno

Qual era il senso del digiuno nel mondo antico (ebraico)? Cfr. Vocabo-

lario di teologia biblica.
Qual & Pimportanza del digiuno nella chiesa? oggi nella nostra vita?

4 - Dopo la parte che sottolineava la necessitd imperiosa di compiere le
opere di giustizia sotto lo sguardo di Dio e con un cuore tutto rivolto a
lui, ecco tre esortazioni che riprendono, per quel che riguarda ’essen-
ziale, lo stesso insegnamento. Luca le riporterd in tempi diversi. .

a) Il Tesoro e il Cuore (Mt. 6, 19-21; Lc. 12, 33-34)
Osservate innanzitutto il perfetto parallelismo delle due parti della paro-
la suddetta (cid che ha dovuto aiutare gli ascoltatori a ricordarla intera-
mente).
A qual insegnamento mira Gesu? (Cfr. Giov. 5, 2-3; Sir 29,11; Mc.
10,17 ss; Col 2,3; Col. 3, 1-2).

b) La lucerna dal corpo (Mt. 6, 22-23 Lc. 11,34-36).
Il senso & abbastanza chiaro ma il testo & difficile: tutto dipende dalla
parola greca “‘aplous” che caratterizza 'occhio sano o meglio “sempli-
ce” Nel contesto esso & opposto a “malato”; e tuttavia in buona parte
della Scrittura, esso significa “semplice” (senza mescolanze, integral-
mente, radicalmente). Cfr. Cron . 20,17: Prov. 41, 25; Salmi 15, 101,
118; Rom. 12,8:2 Cor. 8,2: 9, 11-13: Efes. 6,5; Col. 3,22.
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¢) Dio e il denaro (Mt. 6,24; Lc. 16,13).
Notate le antitesi e la progressione delle idee. Mammona indica il dena-
10 in quanto potenza che domina il mondo.
A proposito di questa parte e della seguente che ¢ strettamente legata a
cio che abbiamo visto, bisogna subito fare i1 punto.
Qual ¢ la grande idea che domina questi testi? E’ nuova? In quali altri
testi degli Evangeli e degli Scritti del Nuovo testamento la ritroviamo?

Interpretazione attuale e vocazione:

Cos’¢ il denaro nella vita dell’'uomo di oggi?

In che senso esso resta veramente Mammona?

Si possono fare delle teorie generali, ma bisogna soprattutto sottolinea-
re ed esprimere le realtd della vita quotidiana (cosa che forse si ammette
e di cui nessuno si meraviglia). Di fatto qual ¢ il posto del denaro, nella
nostra visione delle cose e della vita?

S - La fede e non piu l'inquietudine (Mt. 6, 25-34; Lc. 12, 22-31).

a) Ricollegata esplicitamente a cid che precede, questa parte forma un
insieme complesso, ma profondamente unito.

Cercate dapprima di determinare la costruzione di questa parte: (tesi,
argomenti, conclusioni imperative).

b) I tema principale ¢ formulato subito e ripetuto pill volte: “non
inquietatevi” (vv. 25, 27, 28, 31, 34 ab.). Il soggetto & scottante e ci
tocca da vicino: ragione di pitt per impegnarci a comprendere bene cid
che il testo vuol dire, prima di interrogarci sul suo valore attuale di
invito per noi.

c) Interpretazione del testo: cos’¢ I'inquietudine?

Quali sono i motivi o le sue ragioni?

Gesu e i suoi discepoli avranno un altro modo di vedere questi stessi
problemi e queste stesse necessita. Cos’¢ che & cambiato? Quali sono gli
argoménti di Gesl? Gesl ha voluto sminuire il lavoro e i valori della
civiltd? Ma in che cosa il suo insegnamento ¢ radicalmente nuovo?
Analizzate particolarmente 6,33 ss.

Interpretazione:
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In qual modo la gente comptende queste parole?

(c’e una differcnza tra cristiant e non cristiani? ) N

Si dice spesso ai nostri giorni che bisogna essere inquieti e ci si apphca a
distruggere le “‘sicurezze’;

ci sono diversi generi di inquietudine? Come It caratterizzate?

Si dice che noi dobbiamo essenzialmente (o meglio unicamen\te) preog‘
cuparci di essere al mondo® e conciliabile con la parola di1 Gesu? e se si,

in che modo?
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IL DISCORSO DELLA MONTAGNA - VI

LA PREGHIERA DEL SIGNORE

I Questa vita di fede legata alla coscienza della presenza attenta
del Padre si esprime nella preghiera. In Matteo 6, 5 ss. la prima parola
sulla preghiera (che apparteneva al gruppo delle tre opere di giustizia) ¢
seguita da una seconda che riflette uno spirito nuovo: si tratta ora di
contrapporre la preghiera der discepoli a quella dei pagani “che credono
di essere csauditr a forza di parole”. Questa tendenza rifletteva un certo
modo di rappresentarsi la divinita come un sovrano lontano che si dove-
va sedurre coll'abbondanza e larte delle parole o dell’arringa (si puo
pensare anche ai mulini da preghiera asiatici. ed anche a certe contraffa-
zioni in uso da not) In fondo la natura e lo stile della preghiera dipen-
deranno dalla natura delle relazioni con Dio® pru queste relaziont sono
fatte di semplicita, di verita e di fiducia e piu la preghiera sara semplice,
diretta. Poiche i discepoli entrando nel Regno sono diventat: veramente
tigh di Dio la loro preghiera sara semplice ¢ un minimo di parole o di
segni bastera. Un bambino trova sempre il modo di confidare tutto al
propiio padre La preghiera si pone all'interno di questo incontro e nel
sentimento della presenza del Padre tuo che ti vede nel segreto. 11 figlio,
in completa sincerita, dira quello che desidera, quello che ha 1mparat0 a
demderare diventando figlio del Padre: I'essenziale sta tutto nelPadre
Nostro

2. La preghiera del Signore ci ¢ trasmessa da Matteo e da Luca (11,
1-4) mentre Marco si limita a farvi ailusione (Marco 11, 25, unica volta
in cur Marco usa la formula: Il Padre vostro che & nei Cieli”). E’
probabile che i due evangelisti trascrivano la preghiera come veniva
ripetuta nella loro comunita Cr sono tra loro alcune differenze che
danno da pensare

a) Per quel che concerne il contesto, Luca situa I'insegnamento
della preghiera durante la lunga marcia verso Gerusalemme in cui _av-
viene la formazione dei discepoli Sottolinca particolarmente il legame
di questa preghiera con la preghiera di Gesu. | discepoli desiderano
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avvicinarsi per quanto possibile al modo cosi diretto di Gesu di prega-
re il Padre. Sostanzialmente non ¢é del tutto possibile (Gestt, in fondo,
prega sempre da solo nel corso della sua vita: Cfr. Marco 1, 35-39;
6,46; 14,35) ma Gesi li porta tuttavia su un piano diverso: c’é una
preghiera nuova che ¢ propria dei membri del Regno (cfr. Gv. 4,
20-23). Matteo, da parte sua ha staccato la preghiera dal contesto in
cui ’ . fu insegnata: fa parte della vita cristiana.

b) Quanto al contenuto ¢ alla forma: la preghiera in Luca ¢ piu
breve (una semplice invocazione: Padre + cinque richieste); Matteo ha
una invocazione lunga e sei richieste (I'ultima ¢, infatti, doppia). Sen-
za pretendere di determinare la forma piu arcaica (I’'una e 'altra han-
no senza dubbio conosciuto una leggera evoluzione), ci fermeremo al-
la forma di Matteo come ha fatto la Chiesa.

¢) La struttura; dopo una invocazione semplicissima dove Dio &
salutato come Padre, abbiamo due serie di tre domande: il discepolo
¢ un povero che ardentemente chiama e desidera Dio e i suoi doni. A

questo livello la domanda e l'adorazione di Dio sono praticamente la
stessa cosa. Ma la nostra preghiera & veramente Uespressione del no-
stro desiderio e della nostra fiducia?

3. Padre . Non ¢é certamente la prima volta che I'appellativo di
Padre ¢ attribuito a Dio: nella tradizione ebraica Dio era gia stato
paragonato a un padre che ama i suoi figli, ma non era il nome divi-
no, il nome che si adopera per chiamarlo nella preghiera. Ma con
Gesli appare un senso nuovo, mai sentito prima, della paternita divi-
na: il padre & colui che fa vivere e che ama immensamente. Gest che
vive in modo unico, nella sua condizione d’uomo il senso della bonta
di Dio e che € tutto intero fiducia e abbondono a Lui, Gesil introdu-
ce i suoi discepoli in questa fiducia e in questo abbandono. Pregare &
riconosceré la presenza del Padre e affidarsi senza riserve a Lui. Forse
la stessa espressione aramaica ABBA che i primi cristiani amavano ri-
petere (cfr. Marco 14, 36: Rom. 8,15; Gal. 4,6) significava “papa”
con una sfumatura di semplicita e di tenerezza.
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Che sei nei cieli: indica con un’immagine spaziale classica il mo-
do di essere infinitamente intenso ¢ assolutamente trascendente di
Dio che ¢ tuttavia infinitamente vicino e pieno d’amore. Colui che
domina l'universo intero ¢ anche il Padre attento sul quale ci si pud

appoggiare -

Nostro sottolinea che ci si rivolge filialmente al Padre in quanto
membri della grande famiglia di quelli che hanno creduto al messaggio
di Gesti e che costituiscono la comunita dei discepoli. Non  si puo
andare al Padre senza riferirst ai fratelli con i quali si prega (almeno
nelllintenzione). D’altronde ner Salmi o nella liturgia ebraica appare
gia questa convinzione: che soltanto la comunita sostiene la nostra
preghiera sempre vacillante ¢ povera. ‘Dove sono due o tre riuniti ne?
mio nome io sono in mezzo a loro. Se due di voi sopra la terra si
accorderanno per domandarc qualunque cosa, il Padre mio che ¢ nei
cieli ve la concedera (Mt. 18, 19-20).”

4. Sia santificato il tuo nome: il nome divino, quello che espri-
me cid che Egli &, indica dunque Dio stesso. Santificare il nome divi-
no significa manifestarc la sua santita in mezzo al mondo e portare
cosi quelli che contemplano questa rivelazione a rendere gloria a Dio
(S. Giovanni direbbe glorificare il nome: Gv. 12, 28).

Bisogna leggere i grandi testi d’Ezechiele 20, 41; 28,22,25;
36,23;38, 16,23; 39,27.

Sicuramente questa manifestazione si ¢ fatta strada poco per vol-
{a in certi momenti della storia d’Israele e in modo definitivo ed emi-
nente nel’opera di Geslu che ha raggiunto i discepoli; ma si spera e si
chiede la picna manifestazione alla fine dei tempi, a tutti gli uomini
(¢ il progresso costante di questa manifestazione che riunisce ogni lo-

de di gloria).

Venga il tuo regno: con l'avvento del Regno di Dio che Gesu
proclama e inizia, si opera la santiticazione del nome divino.
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Sia fatta la tua volontd come in cielo cosi in terra: la storia della
salvezza ¢ la realizzazione in questo mondo, sulld terra, del grande
disegno di Dio: si chiede a Dio di realizzare pienamente il suo disegno o,
in altre parole, gli si chiede Iavvento integrale della Parusia del Signore
(e seconddriamente delle tappe che ad essa conducono) Non si tratta
dunque in nessun modo del consensa rassegnato al destino ineluttabile a
cui si sarebbe dato il nome di volontd di Dio (questa interpretazione
ispirata dallo stoicismo antico ¢ purtroppo molto diffusa). Volere la
volonta di Dio significa riconoscere, a partire da tutta la rivelazione che
st opera in Gesu e per Gesu, il fine del disegno di Dio ¢ impegnarsi a
situarsi e ad agire in funzione di Lui.

Preghiera e impegno: si tratta veramente di una preghiera di do-
manda: I cristiani hanno imparato a conoscere da Gesl le grandi inten-
zioni di Dio che oltrepassano ogni previsione o calcolo umano; essi
desidetano quello che Dio desidera. E sanno anche che Dio solo puo
realizzare un tale disegno; qui tutto & creazione e dono di Dio. Ma
certamente questa preghiera non sarebbe sincera se essi non fossero
pronti a compiere nel modo migliore la loro parte nell’opera di Dio
Diffidare delle antitesi teoriche che oppongono la passivita (quietismo)
e 'attivita (attivismo).

5. Comincia qui 'elenco dellenostre . necessita di uomini che vivo-
no nel tempo presente: il pane, il perdono e ["aiuto di Dio di fronte alle
prove. Il paneresta essenzialmente 11 dono di Dio ¢ i discepoli ben lo
sanno: non cesseraunodi chiederlo. Viviamo solo per Dio. Questa ri-
chiesta ¢ semplicissima e si riferisce probabilmente al pane per “Togg1™
(come la manna era data giorno per giorno). Luca riflette’un’altra men-
talita che desidera delle garanzie a piti lungo termine: il pane quotidia-
no. Piu tardi i cristiani penseranno anchie e innanzi tutto al pane eucari-
‘stico che rimane il nutrimento per la vita spirituale.

Rimetti a noi i nostri debiti (Luca dird pilu esplicitamente i nostri
peccati): siamo cosi molto vicini alla parabola di Matteo 18, 23-35). In
fondo il nostro debito ner confronti di Dio ¢ insolvibile e, qualunque
cosa noi facciamo, ci € impossibile assicurare da noi stessi la nostra
salvezza. Bisogna dunque chiederlo visto che Dio Poffre paternamente
Ma questa preghiera sarebbe menzognera se ci rifiutassimo di rimettere i
debitr a livello umano che altri hanno contratto nei nostri confront
cfr. Mt 7,1 ss Non si tratta d'uno scambio o di un acquisto ma di
-grazia.

43

Infine si tratta della prova o della Tentazione. E’ una nozione che
appartiene da sempre alla tradizione biblica. Un uomo si fgrma §upeFan-
do delle prove, vivendo situazioni difficili e trova soluzioni vittoriose
invece di lasciarsi abbattere Lo stesso avviene per la vita della fede: da
Abramo al popolo dell’Esodo e della traversata del deserto (Gep. 2~2,1
ss: Deuteronomio 8, 1 ss) e fino a Giobbe o all'autore dell'Ecc}esmono,
tﬁtti professano che la fede progredisce superando tent{i21on1 o prov<.3,
cioe situazioni in cui si desidera tornare indietro e limitare la pro;:na
vita alle cose della terra. Il pensiero biblico considerava anche che liav-
vento degli ultimi tempi sarebbe stato preceduto da una prqva partico-
larmente dura (quando il Figlio dell’Uomo tornerd, trovera ancora la
fede sulla terra? ) (cfr. Mt 24). 11 discepolo sa di essere soggetto alla
prova e alle insidie del Maligno: il suo unico aiuto & Dio Pa'dre al quale
chiede di non lasciarlo con le sue sole forze nella prova. Bisognerebbe
studiare qui tutti gli aspetti della Tentazione nel Nuovo Testamento (Mt
26,41 vegliate e pregate, per non cadere in tentazione: 4,1 ss.).

GUIDA PRATICA PER LO STUDIO

1. Che cos’¢ la preghiera? Sarebbe bene tentare di rispondere
immediatamente a questa domanda e di rispondervi semplicemente alla
luce della nostra esperienza (e senza ripetere un insegnamento ricevuto
se non risponde al nostro senso della preghiera). Questo senza pretesa
dottrinale: alla fine si fara il punto.

Alla luce dei Salmi che conoscete, come potreste definire la pre-

ghiera d’Israele? . '
Quale ¢ il significato della prima frase sulla preghiera (vv. 5-6), in
che cosa la frase successiva (vv. 7 s) considera una dimensione diversa e

pitt tipicamente cristiana?

2. Confrontare le reazioni di Matteo e di Luca (11,1-4). In qugli .
circostanze i due evangelisti hanno posto 'insegnamento della preghie-
ra? Notare tutte le indicazioni di Luca 11.1 Quanto al contenufo,
confrontare molto da vicino le due stesure. Si deve preferire una versio-

ne?
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3. La struttura e la forma: una sola invocazione, due seric (tuo
nostri) -~ di- domande (adorazione e supplica) (desiderio ¢ supplica)

4. Il titolo di Padre (Abba: Marco 14,36; Rom. 8,15; Gal 4,6): in
che cosa e nuovo? Come si illumina alla luce di Mt. 5-6 e soprattutto
della preghiera di Gesu? Perché un solo titolo? E’ ancora possibile
usarne un altro? Qual ¢é la portata di “‘che sei nei cieli”? di “nostro’’?
(comunitd e individualitd).

S. Il tuo nome: e semplicemente un vocabolo? molto di piufyede-
re Isaia 30, 27; 59, 19)?

Santificare: qual é il senso esatto di questo verbo usato qui al
passivo? Leggere Ezechiele 36, 16-38, soprattutto 36,23; anche Leviti-
co 10,3; Ezechiele 20,41; 28,22,25; 38,16,23; 39,27. Notare il legame
col verbo glorificare o magnificare (Gv. 12,28). Come potreste formula-
re questa domanda nel linguaggio attuale?

6. Venga il tuo regno: da chidipende questo avvento del Regno di
Dio (preghiera e impegno)?

7. Come si ha I'abitudine di intendere questa terza formula: un
consenso all'ineluttabile o la domanda piena di speranza e di decisione?
In modo stoico o in modo cristiano? Che significa qui “la tua volonta’
*? (cf. Salmi 113, 11; 134,6; Daniele 4,17 e soprattutto 1 Maccabei
3,60). La formula “come in cielo cosi in terra’ ¢ tipicamente ebraica:
come intenderla? (cf, Salmi 102, 19-22), Come si collegano le tre prime
domande?

8. Il pane quotidiano; o “‘per domani’’: quale ¢ la differenza tra
Matteo e Luca? Si pud paragonare con la manna nel deserto? E si puo
pensare all’Eucaristia?

9. Qual ¢ il legame tra il perdono di Dio e 1l perdono umano (cfr
Mt. 5e 18, 35)?

10. 11 tema della prova/tentazione: quale € il suo significato nel
contesto della vita di fede (cfr. Genesi 22,1 ss ; Deuteronomio 8.1 ss.;
Giobbe 1-2; Marco 1,13; Matteo 4,1 ss.) Qual e il legame normale tra
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prova ¢ preghiera (cfr. Getsemani: Mc 14, 32-42. soprattutto 36, 38)?
Quale e la portata esatta della richiesta? Di quale prova si tratta? Quale
e il legame tra il Maligno e la Tentazione?

11 La preghiera non termina con una dossologia (formula di lode)
ne con un Amen: perche?
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IL DISCORSO DELLA MONTAGNA - VII

COMPLEMENTI E CONCLUSIONE(Mt. 7)

In un ultimo passo Matteo ha riunito diverse parole di Gesu che
precisano o completano quello che e stato detto finora (in 7,24 comin-
cia la conclusione)

La maggior parte di esse si ritrovano in Luca: sono dunque delle
parole di Gesu che appartengono alle pit antiche tradizioni che cono-

sciamo.

vv. 1-5: bisogna evitare di giudicare = co.dannare il prossimo;
questo non significa che si debba rinunciare ad ogni riflessione oggettiva
sulle capacita reali degli altri (non c¢’¢ amore vero se si basa sull’illusio-
ne) ma i giudizio intellettuale non deve trasformarsi in una specie di
condanna; il prossimo in ogni modo deve essere amato, Colui che con-
danna manifesta che lui stesso e condannato (= che non ha riconosciuto
'amore di Dio, che dunque ¢ fuori del Regno di Dio, luogo in cui ¢
riconosciuto ed accolto 1'amore di Dio). Non separare mai il giudizio e
"amore D’altronde i vv. 3-5 mettono in guardia contro Iipocrisia (cfr.
6.1 ss): fion puot oggettivatiente gindicare gli altri senza giudicare te
stesso per primo. Legame tra la conversione ¢ la comprensione degli
altri. Sulla correzione fraterna vedere anche 18, 15-20

v. 6 Un’espressione isolata, senza dubbio una piccola parabola:
un’immagine rapida, e tocca a noi trarne I'insegnamento. Non si gettano
le perle ai porci. La cosa santa ¢ verosimilmente la parola concernente il
Regno: non bisogna proclamarla dappertutto alla cieca: si deve sapere a
chi ci si rivolge, riconoscere una certa disposizione ad accogliere ¢ ad
aprirsi; certi asccliatori sono invece essenzialmente preoccupati di sor-
prendere, di fare discussioni oziose e vane (quelli che non cercano la
verita ma solo la polemica ). Gesu lo sa benissimo (cfr. Mt. 22. 15, 23,
36). C1 sono dei casi in cui si deve tacere Certe discussioni religiose
sono vane e pericolose Nell’antichita questa espressione € stata anche
applicata all’Eucarestia (Diwdache 9.5)
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vv. 7-11: fiducia piena di quelli che possono pregare come figli. La
preghiera deve essere perseverante, paziente, perché assolutamente sicu-
ra di Dio. La preghiera & il puro ricorso a Dio e Dio solo ¢ buono e
sicuro. L’oggetto della preghiera sono i ‘“beni” (Matteo) o piu chiara-
mente “lo Spirito Santo” (Luca) o ancora la venuta del Regno.

Passiamo chiedere i beni materiali nella misura in cui fanno parte
del nostro destino umano e cristiano e per quanto ne possano far parte.
Dio rispondera sempre, ma non sempre secondo le nostre vedute: ogni
preghiera € esaudita e ogni preghiera sard delusa nella misura in cui
resterd egoista e limitata. Pregare & imparare a comunicare con la vo-
lonta attiva del Padre.

v. 12: la regola d’oro(Luca 6,31). Un consiglio di saggezza pratica
ma che acquista un senso nuovo nel contesto cristiano.

‘vv. 12-14 (Luca 13,14). Gesl oppone due tipi di cammino e due
porte. Si tratta dell’opposizione tra il Regno (o la vera via) e i falsi
valori che affascinano gli uomini. Se il Regno ¢ dono, & anche - I'espe-
rienza lo insegna - ricerca, conquista, prova superata.

11 tema del cammino accentua la portata morale del tema.

Se il Regno non ¢ dunque un puro dono che colmerebbe gente
addormentata e inconsciente, se ¢ anche frutto di accoglienza attiva ed
esigente, si capisce la messa in guardia: siamo responsabili della grazia.
Se Dio ¢ infinitamente Padre non & perd un padre senza polso. Ci tratta
da uomini e aspetta delle risposte da uomini. Contro un cristianesimo
dolciastro e lagnoso.

vv. 15-23:1 falsi profeti(Matteo 12,33; Luca 6,33-44).

1l clima carismatico di certe comunitd primitive dava un grande
posto ai “‘profeti” che contribuivano a mantenere la coscienza della
presenza ¢ delle esigenze del Signore e a meglio conoscerto- penendolo
in rapporto col Vecchio Testamento, (cfr. 1 Cor. 12,14). Ma ¢ facile
atteggiarsi a profeta e il cristianestmo conosce subito i falsi profeti
(Matteo 24,11,24; Atti 13,6; TGv. 4,1; Apoc. 16,13; 19,20; 20,10; gia
nell’Antico Testamento I Re 22,5 ecc.). In generale il falso profeta
cerca il proprio vantaggio dicendo quello che la gente desidera sentirs
dire. Gesu insegna qui come riconosce 1 falsi profeti (15,17): saranno
riconosciuti dai loro frutti e il valore stesso dei frutti sard apprezzato in
virtu di quello che Gesu dice e fa (che attestano con una autoritd
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definitiva gli apostoli: i profeti sono giudicati in funzione dell’insegna-
mento apostolico), e in virtlt dei loro frutti di carita (cfr. il frutto dello
Spirito, Galati 5,22). E’ quanto esprimono i vv. 21-23: si deve fare la
volonta di Dio espressa da Gesu: colui che si_uccontentasse .. diparla-
re e di invocare pubblicamente il Signore senza vivere,fare produrre dei
frutti, & ipocrita e apparira nella sua nullita al momento del giudizio.

CONCLUSIONE: 7, 24-29.

w. 24-27: Due parabole sull’obbedienza:JLuca 6, 47-49). Vivere e
non soltanto ascoltare: cosi si edifica la dimora che superera tutte le
prove. E voi che ascoltate, come costruite la casa (la vostra vita)? Siete
intelligenti, agite in funzione di questa verita essenziale che avete sco-
perto? Oppure con tutta la vostra scienza siete degli insensati? Diven-
tate degli uomini che mettono in pratica la parola e non solo degli
uomini che ascoltano (Giac. 1,22). Non bisogna tardare.

Conclusione dell’Evangelista: 28,29. E noi?

GUIDA PRATICA DI LAVORO

1. - 7,1-5: in che senso bisogna intendere la parola ‘“‘giudicare”?
Qual ¢ il legame tra 1,2 e 3,57 Bisogna concludere che dobbiamo
rinunciare a ogni giudizio sugli altri? Se no, a quali condizioni ¢ possibi-
le?

2. - 7,6: qual ¢ il senso di questa parola che si illumina senza
dubbio solo in funzione dell’insieme del contesto cristiano? Occorrono
comunita di puri e di iniziati?

Quali sono i vantaggi e gli inconvenienti delle piccole comunita di puri
perfettamente in accordo gli uni con gli altri? Che cosa bisogna dedurre
oggi da questa parola?

3. - Quali sono gli insegnamenti riguardanti la preghiera dei cristia-
ni che qui scoprite? Che pensare di questa promessa di essere sempre
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ascoltato ed esaudito? Qual ¢ il legame con il v. 12?

‘ 4. - 7,12: si tratta veramente della regola d’oro come si & detto
cosi spesso? Paragonate con Gv. 13, 34 s: quale ¢ la differenza?

' 5. - I"aragonare con Luca 13, 23-24: qual ¢ la differenza? Quale &
il senso di questa parola di Gesu? Che significa concretamente oggi? Si
tr.atta prima di tutto di ascesi e di rinuncia? o di un modo di veder'c la
.Vlta e le sue esigenze diversamente dalla visione comune? in che cosa?
inserimento nel mondo e novita di vita nel Regno di Dio? '

. .6. - Quali sono le caratteristiche dei falsi profeti? Come intendere
11' criterio di discernimento? ampiezza delle imprese e dei risultati o
pl'uttosto una certa qualitd? Qual é il criterio ultimo di discernimento?
Ci s?no oggi dei falsi profeti? Quali atteggiamenti prendere? In che
consiste la vera profezia nella chiesa? (cfr. Cor. 14, ! ss.).

Z. - Il sermone della montagna & un’utopia o un programma con-
creto? Che cosa pensate dell’immagine del Signore che appare in 7,237
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1L DISCORSO DELLA MONTAGNA - VIII

CONCLUSIONE: L’ADEMPIMENTO DELLA LEGGE

Possiamo adesso tornare al testo che introduceva il lungo passo
riguardante la giustizia del Regno (Matteo 5, 17-20) E’ un insieme
abbastanza composito: Gesu innanzi tutto mette in guardia i suoi ascol-
tatori contro una falsa interpretazione del suo intervento (parole - azio-
ni): non venuto ad abolire ne la legge ne i profeti, e venuto per dare
compimento. Nello stesso modo, Gesu aggiunge: “‘se la vostra giustizia
non supererd quella degli scribi e dei farisei , non entrerete nel Regno
dei cieli” Questa parola giustizia terra un gran posto nellinsieme del
discorso (5:6, 10, 20; 6:1, 33) descrive il modo di vivere conforme alla
legge ormai compiuta

I La legge aveva preso un posto centrale nel pensiero € nella vita
di lIsraele tanto che si era giunti a definire con questa parola I'insieme
dell'istituzione e dei modi di vivere che vi si esprimevano.

Fin dal principio la religione di Israele aveva insistito sulla neces-
sita di fare la volonta di Dio nelle piccole cose di ogni giorno: I’aspetto
morale prevaleva sull’aspetto liturgico Dopo I'esilio a Babilonia ¢ le
lunghe meditazioni sulle ragioni della disfatta, il Giudaismo ha fatto di
tutto affinche il popolo e ognuno dei suoi membri potessero essere in
ogni momento in grado di conoscere e d1 praticare la volonta di Dio.
Questa volonta era codificata nei cinque libri del Pentateuco che rice-
vettero il nome di Tora (insegnamento); in greco si parla di legge accen-
tuando ancora l'aspetto di direttive allo scopo di dare una norma al
comportamento quotidiano.

Tutta la religione si organizzo 1n funzione della Legge (i dottor
prendono il primo posto; il commento sostituisce della profezia). La
legge diviene I'assoluto al quale di fatto ci si riferiva.

2. - Gesu da parte sua non appartiene al mondo dei dottori e dei
commentatori della Legge (Gv 7,15; Marco 6,2). L'accetta e I'osserva
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nell'insieme ma in diverse occasioni prende la liberta d’agire trasgreden-

dola (cfr. Marco 2,1-3,6 o ancora Marco 7,14-23 o la critica di Marco
10,1 ss). In Matteo 5,21-48 Geslu non ha esitato ad affermarsi con una
autorita pacifica ma sovrana: “Fu detto agli antichi... ma io vi dico™

Di fatto Gesu non vuole abolire la legge come certi hanno creduto
e proclamato un tempo ed oggi: il testo di Matteo vuol mettere in
guardia: non pensate che io sia venuto ad abolire ... Gest si inserisce
nella continuita dell’Antico Israele, vi riconosce I’azione e gli orienta-
-menti di-Bios Respingere tutto quello che costituisce I’Antico Israele o
renderlo praticamente insignificante sarebbe un grossissimo errore (la
Chiesa gia del secondo secolo ha condannato come eretici quelli che
I’hanno pensato, i discepoli di Marcione). Ma d’altra parte Gesu e con
scio di agire in modo nuovo. (Cfr. Marco 2,18 ss.).

3. - Gesu va oltre e chiede di piu: la lettura del sermone sulla
montagna ci ha permesso di vedere in che senso va oltre: richiede un
amore fraterno che spezzera la catena della violenza in nome dell’inte-
resse o della volonta di dominio o dell’onore, secondo il mondo: richie-
de soprattutto una piu grande purezza di cuore in relazione ad un senso
nuovo di Dio che viene a fondare il Regno escatologico dove si esprime
tutta la sua tenerezza infinitamente paterna.

Gesli possiede un senso nuovo di Dio suo Padre ed e per questo
che vede e fa nuova ogni cosa.

Conosce 'uomo nella sua veritd, nella sua debolezza e nel suo
peccato; ma lo conosce come Dio lo vede, come un essere amato e che
sara salvato se crede o spera in colui che lo chiama. Gesu vede 'uomo
come Dio lo vede . come un figlio eh#emato.a condividere veramente la
vita e dunque anche la carita vigorosa e delicata del Padre Tutta la
novitd del discorso sulla montagna deriva dayquesto‘ E’ una rivelazione
di Dio attraverso la rivelazione della sua chiamata agli uomini. Tutta
Pattivitd umana di Geslu ¢ comprensibile solo partendo dal senso di Dio
che ¢ la pienezza della sua vita di Figlio.

Mentre 'uomo peccatore, quello di allora e quello di oggi, preten-
de di bastare a se stesso e di vivere secondo I'idea di uomo che lui stesso
si € fatta, ¢ la conoscenza della sua radicale debolezza a livello dell’es-
senziale (cosa che puo andare di pari passo con reali capacita in diversi
settori: fisico, scientifico, artistico o pélitico ecc.) e in modo positivo la
scoperta di Dio suo Padre che faranno dell'uomo un essere nuovo porta-
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to a vivere secondo la giustizia nuova.
Di qui nasce la liberta del cristiano di fronte al mondo certo egli

continua a vivere in questo mondo e a subire sotto forme diverse le sue
violenze o i suoi determinismi Ma ha cessato di essere preso nella rete
della mentalita del mondo con i suoi imperativi. HaA scoperto Dio ¢ la
visione di Dio sul corso degli esseri e delle cose, conosce Dio e I’avvenire
che Dio realizzera con quelli che ascoltano la sua parola e agiscono di
conseguenza. E tutto si riorganizza cosi in modo nuovo. Cisono quelli
che contestano il mondo senza alcuna speranza vera di cambiarlo: I'in-
giuriano con le loro parole ¢ i loro atti con tanta piu virulenza in quanto
sanno benissimo che non vi porteranno molti cambiamenti.

1 cristiano scoprendo Dio, facendo I’esperienza della presenza del
Padre in ogni istante della sua vita, scopre la vita ed immense possibilita
di azione. nella verita ¢ nella costruzione di un avvenire autentico.
Liberta che ¢ tuttavia anche servizio ed obbedienza filiale.

In questo senso Gesu parla di una giustizia nuova: essere giusto,
secondo il pensiero ebraico, ¢ innanzi tutto essere retto e agire secondo
quello che e stato pattuito nella alleanza con Dio; essere giusto, e vivere
veramente secondo la chiamata o secondo la volonta di Dio che si ha la
grazia di conoscere nella misura in cui si ¢ scoperto Dio. Se dunque €
vero che accogliere il Regno di Dio presuppone una nuova scoperta di
Dio, richiede anche una migliore conoscenza della volonta di Dio e la
capacita di corrispondervi attivamente

Ecco perche la giustizia nuova non e tanto la condizione da soddi-
sfare per entrare nel Regno quanto la conseguenza ¢ il segno dell’entrata
nel Regno. Non si tratta piu di prescrizioni onerose che permettono
I'acquisizione di valori sicuri per la vita eterna: si tratta di far entrare
nella vita dei discepoli la.  vita di Dio, la giustizia stessa di Dio.

Fare la volonta di Dio e se si vuole vivere il compimento della
legge, non ¢ tanto un'esigenza quanto una grazia. Si ritorna alle Beatitu-
dini

. Occorre fare un'uitima domanda: ¢ possibile? Alcuni hanno
rinunciato a considerare il sermone sulla montagna come un'utopia.
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GUIDA PRATICA PER LO STUDIO

1 - Matteo 5,17-20: osservare dapprima il carattere abbastanza
composito di questo passo: tutte le differenziazioni si situano nella
stessa prospettiva o allo stesso livello?

2 - La questione della legge in Israele L’espressione ha preso sem-
pre piti importanza all’epoca di Gesu; indica delle realta diverse ma che
si ricollegano le une alle altre In questo caso qual e il senso preciso
della parola?

1l v. 17 costituisce una messa in guardia: qual ¢ il gruppo toccato
da questa parola? Trovate nel sermone sulla Montagna altre allusioni a
questa stessa tendenza?

Qual ¢ il senso della espressione “‘dare compimento”in questo con-
testo? (Cfr. 3,15;1,22;2,15,17,23:4,14; 8,17 ecc.).

In che consisteva infine questo compimento?

Si accenna anche ad una giustizia piu grande di quella degli scribi e
dei farisei (chi sono?): che significa la parola"giustiziz{‘nel sermone?
(5,6,10,20; 6,1,33; notare particolarmente 3,15).

3 - Come intendere 5,48 e I'idea di perfezione (ctr 19,21) divina
da imitare? (confrontare Luca 6,36).

4 - Imitazione di Dio e imitazione di Gesu: in che misura gh
orientamenti del sermone sulla montagna sono stati vissuti da Gesu
stesso? dai Santi? intorno a noi?

5 - E’ una morale legale? E’ una motale possibile o un'utopia
escatologica? A quali condizioni € possibile?

6 - Al termine di quest’anno potreste dire in breve quello che avete
scoperto e quello che avete imparato a vivere ascoltando la parola del
Sighore n questo sermone sulla montagna? .. “Insegnate loro ad osser-

.vare tutto cid che vi ho comandato Ed ecco, io sono con voi tutti i

giormi .7 (Mt 28, 19-20),




